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Introduction’. 

Le groupe ethnique auquel appartiennent les Fang 2? ou Pahouins occupe 
en Afrique Equatoriale une vaste région qui va, de l’océan Atlantique a la 
Sanga, affluent du Congo, et des environs du cinquiéme degré latitude Nord 

_ (riviére Sanaga, au Cameroun) jusqu’au deuxiéme degré latitude Sud (lagune 
_ de Fernan-Vaz). 

Entre les Fang du Gabon, les Ewondo de Yaoundé, les Bulé de la 

région Sud-Cameroun, les affinités ethniques et linguistiques sont étroites. Elles 
4 = le sont méme davantage qu’avec les Maké de ?’Ogoué et de l’Ivindo qu’on iden- 
_ ___ tifie trop facilement ®, faute de les avoir étudiés de prés, avec les Fang. Ills en 
-___ différent notablement aussi bien par les traits physiques que par le dialecte “te 
quwils parlent. Les Maké sont le produit d’un métissage dans lequel domine / a 
oe a n’en pas douter I’élément emprunté aux clans voisins, en particulier les Bakéle. a 


1 Pour bien situer l’objet de cette étude et rendre plus intelligibles les quelques 
échantillons de la littérature orale fang qui sont présentés ici, j’ai cru bon de donner, ; 
9° en miatiére d’introduction, quelques notes sur habitat, Vorigine, les caractérisques princi- vi 
pales de la race. _ i 

2 C’est le véritable nom qu’ils se donnent dans leur langue: Bi n@ boba fan, nous 
sommes des Fang. La dénomination de Pahouins par laquelle les Européens les oan 
désignent, n’est autre qu’une déformation du nom que leur donne les tribus cOtiéres, au 
parler trainard. De Mpamwe on a fait Pahouin. 

3 La plupart des récits de voyages, rapports officiels, ouvrages et revues de géo- 
graphie, ethnographie, linguistique, divisent les Fang en Betsi et en Maké. Voir notam- 
ment: V. Larceau, Encyclopédie pahouine (1901); R. AVELOoT, Recherches sur histoire 
des migrations dans le bassin de ’Ogoué (1906). Ce dernier apparente méme les Shaké 
aux Fang. Or jusqu’ici rien n’est venu prouver un tel lien de parenté. Au contraire tous 
les indices ethniques et linguistiques font appartenir les Shaké au groupe des Bakéleé. 
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Le Maké n’est pas un dialecte Fang. Les différences sont telles | 
qui ne connait que sa langue ne comprend pas plus le Make quill ne 
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pn ; F ; fa eka A ea ee es geese ne Fy 
Je Pongoué, le Benga ou l’Akélé. Il reconnaitra au contraire facilement, malgré 


Jes quelques nuances dialectales, et il comprendra assez vite le Ntum qui se 
parle a la frontiére du Cameroun, le Bulé a Ebolowa et ’'Ewondo a Yaounde. me 

TL est a croire que le folklore des Pahouins ressemble a celui de leurs 
-fréres de race ou du moins leurs cousins germains, les Ewondo et les Boulé du 


Cameroun. Une étude comparative des deux folklores nous le dirait avec pré- = 


cision et il serait intéressant d’en connaitre les résultats. En attendant que ce 
travail soit fait, il est nécessaire de bien déterminer l’objet de cette étude et par 
conséquent Vextension géographique des Fang dont il est seulement question 
ici. Leur habitat est situé au Gabon, de la Céte a la riviére Ivindo et du Ntem 
qui marque la frontiére avec le Cameroun jusqu’a une limite méridionale qui 
longe la rive gauche de l’Ogoué, a partir de son confluent avec l’Ivindo 
jusqu’aux environs de Ndjolé* et ensuite s’incline vers le Sud-Ouest, traverse 
la Ngounié prés des chutes Samba et gagne enfin les lacs du Fernan-Vaz. 

Tel est Vhabitat actuel des Fang. Mais d’ot viennent-ils? Question dif- 
ficile A résoudre par manque de renseignements ethnographiques ou lin- 
guistiques précis. Dr Brazza, apres le marquis de Compiégne, a songé a les 
apparenter aux Niam-Niam du Haut-Nil dont parle SCHWEINFURTH dans ses 
-récits de voyages. V. LarGeau leur trouve de grandes ressemblances avec les 
Sango, ’administrateur PERIQUET et d’autres avec les Bondjo, AVELOT les fait 
descendre du Haut-Arouwimi ou des bords de l’Ouéllé. Le docteur PourTRIN 
placerait volontiers leur berceau dans le Haut-Mbomou. Qu’en est-il au juste? 
Attendons de plus amples renseignements. La linguistique nous donnera a ce 
point de vue, autant que l’ethnographie, des indications utiles. Il est déja un 
fait acquis, c’est qu’entre les vocabulaires Banda et Zandé des hauts affluents 
de l’Oubangui et le dialecte Fang il n’y a aucun lien de communauté. Tandis 
qu’ayant eu l’occasion de consulter également les vocabulaires en usage chez 
certaines tribus de la Kadéi et de la Haute-Sanga, les Maka et les Baya en 
particulier, j’y ai trouvé quelques points de ressemblance avec le Fang 5. Je ne 
crois pas toutefois qu’il s’agisse d’une vraie parenté linguistique. Ce sont 
vraisemblablement de simples emprunts nés du voisinage. 

C’est qu’en effet nos Fang ont passé par 1a. S’il ne nous est pas possible, 
en l’état actuel de nos recherches, de remonter plus haut dans Vhistoire de 
leurs migrations et d’en fixer le lointain point de départ on peut au moins 


* Cest 4 Ndjolé méme — Ndjolé est situé exactement A 0° 10°58” latitude Sud et 
8° 25’ 15” longitude Est — que j’ai recueilli, il: y a une quinzaine d’années environ, la 
Plupart des fables, devinettes et proverbes fang que je donne ici. Je n’ai fait depuis que 
Jes vérifier, les contréler, les compléter ca et IA grace aux renseignements qui m’ont été 
fournis par quelques-uns de mes missionnaires du Gabon, et grace surtout aux quelques 
notes — trop peu nombreuses malheureusement pour la linguistique et lethnographie — 
laissées par mon vénéré prédécesseur, Mgr. Marrrov, qui connaissait A fond la langue 
et les coutumes fang, 

° Sur 494 mots pris dans les vocabulaires fang, maka et baya comparés j’ai trouvé 


50 mots dont les radicaux semblent étre communs au fang et au maka, 


14 seulement au 
fang et au baya. 


Y les. dea eines ar ils ‘ont. ‘parcourues — %: 
leur habitat actuel: ils viennent du Nord-Est. Toutes leurs tra- _ 

‘ ns le dient Crest 1a qu’elles placent leur lieu origine, moe byal mae bur. 

_ Crest de la que les’ Fang sont partis. Ils ont «marché de nombreuses lunes 

; de temps». dit leur légende. Ils ont passé par le trone énorme d’un arbre A 

beurre adzap® qui leur barrait la route et quwils durent. creuser pendant une 

année entiére. 

. Lorsque j’interrogeai, il y a une vingtaine Panne ee aetiate que 

je rencontrai sur la Haute-Misanga ou sur l’Okano ils me citaient les noms, 


E _ les emplacements de leurs anciens villages. Au bout de la liste, A la distance 
z _de 60, 70 ans, car ils ont une mémoire prodigieuse, il y avait un village situé 
; Ones trés loin, vers les sources du Ntem et de I’Ivindo, c’est-a-dire aux confins 


___Nord-Est du Gabon et ils ajoutaient: «Nos péres venaient encore de bien plus 
c. loin, du pays au-dela de la grande forét.» Ce pays «au-dela de la grande forét» 
_ * est-ce la région des hauts plateaux de l’Adamoua que les Fang auraient dii 


¢ 


fuir sous la poussée des Foulbé venus du Nord? Est-ce le pays Baya? Une | 


Bs étude plus compléte des langues et des races africaines aidera a résoudre peut- 

Zs étre dans l’avenir cet intéressant probléme 7. 

Br Méme dans leur habitat actuel de la forét gabonaise les Fang n’ont pas 
cessé d’étre nomades. Au gré de leur humeur changeante ou plutét sous l’in- 
fluence de nécessités alimentaires, par besoin, par exemple de trouver d’autres 

_lieux de chasse, de péche, de plantations, par désir de faire du négoce sans 
intermédiaires, ils déplacent leurs villages, les transportent a 4, 5 et méme 
10 jours de distance, prés d’un cours d’eau ou sur les bords d’un lac. 

Depuis plus de 50 ans la ligne générale de leur nomadisme a été nettement 
en direction Sud-Ouest, c’est-a-dire vers le fleuve Ogoué et vers l’Océan par 
ou viennent les Blancs et avec eux les marchandises et objets de traite, ces 
«Byum» que nos Fang convoitent si avidement. Actuellement ils sont a peu 
prés fixés dans leur habitat, l’Administration Coloniale essayant de mettre un 
point final a ces migrations incessantes 8. 

Si on ignore a queile époque et de quel point géographique précis sont 
partis les tribus Fang, on sait qu’elles culbutérent jadis devant elles les clans 
qui leur barraient la route, faisant des prisonniers de guerre quwils m’hési- 
taient pas a manger, anthropophages autant et plus, semble-t-il, pour assouvir 
leur instinct de vengeance et de cruauté féroce que par gotit de la chair humaine. 

Devant ces hordes envahissantes toutes les autres tribus ont cédé le 
terrain qu’elles occupaient. Les Négrilles® seuls ont trouvé grace. Trop 


6 Adzo, adza ou adzap (Baillonella taxisperma) arbre 4 bois rose, vulgairement 
appelé arbre 4 beurre, de la famille des sapotacces, trés bel arbre qui atteint 30 a 40 
metres. Du fruit les indigénes extraient une graisse comestible. 

7 On trouve dans Vouvrage considérable de G. Bruet (I’Afrique Equatoriale Fran- 
caise, 1918) ’énumeération des diverses hypothéses émises sur l’origine des Fang. 

8 Voir sur cette question du nomadisme fang une étude de Mgr. Marrrou parue 
dans la «Revue de Géographie», Tome III, 1909. M. le Professeur J. BrunwEs en donne 
de larges extraits dans son important ouvrage «La Géographie Humaine», page 374 et sq. 

9 Les Fang les «san Beekii, mais nos Pygimées ont d’autres noms: Akoa, Ba- 
bonga, Babinga, Barimba etc.... suivant les dialectes des diverses tribus. 
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x “ is en Mgr. Lo 1s TARDY, ee eo ; P ti ; * 
- €parpillés et trop «petits hommes» pour résister en force a un choc @une sehclen 
~ violence ils se sont effacés, ont laissé passer l’ouragan et leurs” inoffensifs ae 
campements ont continué a s’installer dans le voisinage plus ou moins rap- hice 
_ proché des nouveaux conquérants. Comme partout ailleurs ils ‘se sont fait 
 accepter, et méme sont devenus, pour les Fang, des auxiliaires pour la chasse a 
et d’excellents guides dans ces vastes cantons ‘de la forét équatoriale qu’ils” ah, 
conndissent a fond et qui semble étre leur vrai pays depuis les temps les Ste, 
plus lointains. — : : 


i) . % 

Les Explorateurs et les Missionnaires, qui ont été les premiers en contact 
avec les Fang, ont été frappés bien vite par les caractéristiques de la race, 
les différenciant nettement des autres tribus gabonaises 1°. Notons rapidement 
les principales: . ; . 

Au physique les Fang sont d’assez beaux Noirs, bien batis, solides, e 
plutdt de haute taille. Ils sont de tempérament batailleur. Ils aiment la dispute, 
les palabres, la chasse, la guerre. Vivant au milieu de dangers continuels ils 
sont durs, méfiants, toujours en garde. Ils parlent sur un ton élevé qui les fait | 
croire continuellement en colére. L’allure est souple, le regard vif, ils ont | 
quelque chose du fauve. . 

Ils affectent d’ailleurs de se donner un air farouche. Leurs dents sont 

limées en pointe; souvent la cloison médiane du nez est percée et traversée par 
un piquant de porc-épic; le front, les joues, la poitrine, le dos sont ornés de 
tatouages divers; les cheveux sont tressés et relevés au sommet de la téte en 
forme de cimier dans lequel ils plantent volontiers de grandes plumes d’oiseaux 
de proie. Une surcharge invraisemblable de colliers, bracelets et anneaux de 
toutes. formes et dimensions. Le costume est sommaire: une peau de béte, une 
écorce battue et assouplie; 4 la ceinture un ou plusieurs couteaux de défense 
a ou de chasse et aussi les amulettes et fétiches renfermés d’ordinaire dans des 
s cornes d’antilope. A la main une longue sagaie: tel est a peu pres le tableau 
i qwils offraient 4 nos regards, il y a quelques 20 ans. 
a Les villages étaient alors trés grands, situés sur des hauteurs afin de 
; surveiller l’ennemi, barricadés et fortifiés, gardés a l’entrée et a la sortie 
par de véritables fortins percés de meurtriéres. Le village se composait d’une 
double rangée paralléle de cases rectangulaires construites en écorces d’arbres 
et couvertes de feuilles de palmiers-raphias. Ces cases étaient reliées les unes 
i aux autres suivant une ligne continue. Au milieu de la cour du village: 
ie abénc ou case des hommes. I] y en avait autant que de familles dans le village. 
z Crest 1a que se réunissaient les hommes pour manger, recevoir les étrangers 
a et «parler les palabres». 


‘ue eye ee 7 


© Par suite de l’évolution, beaucoup de ces caractéristiques ont perdu de leur net- 
teté, surtout chez les tribus fang qui ont vécu dans le voisinage des Européens et sont 
depuis longtemps en contact avec d’autres races, mais les traits essentiels restent dans 
ensemble, les mémes. Et d’ailleurs notre but ici est de les décrire tels que nous les avons 
rencontrés vraiment chez eux, dans Vintérieur de leur pays, il y a 20 ams, au moment oi 


nous commencions notre recherche sur leur folklore, tout en nous formant A étude de | 
leur langue et de leur coutumes. 


nA Vétude du folklore Bantou. = (8D 


____ Dans Pune des cases les plus sombres et les plus cachées, les Anciens _ 
aa -gardaient, 4 Pabri des regards des femmes, des enfants, des; non-initiés, le 
ie? byeri, protecteur de la famille et du clan. Ce byeri est une sorte de ietquarre | 
__/ contenant des cranes, des ossements, des cheveux, des ongles, etc., ayant appar- “ 
_ fenu aux principaux ancétres de la famille. Le tout est peint en rouge et ren- 
fermé dans une boite d’écorce surmontée d’une figurine taillée dans le bois. 
_ Ilya la, dans la pensée des Fang, plus qu’un souvenir et un symbole; c’est la 
que reviennent les esprits des morts, les Ames désincarnées (Boe-kun). Aussi 
le byeri préside-t-il aux actes les plus importants de la vie sociale fang: céré- 


| monies d’initiation, délibérations pour la chasse, la guerre etc. Comme les Bay 
c, . : ~ ye Sa 
: autres tribus gabonaises les Fang ont leurs féticheurs, leurs sorciers, leurs ae 
4 . . eye . i an 
pratiques magiques et superstitieuses. Mais comme chez elles aussi il y a, Pay 


_ par dessus et au-dela de ces croyances parasites, la croyance premiére a 1’Etre 

Supréme. I] est lointain et pourtant réel, invisible mais vivant. Il est le Pére my ; 
des hommes. En téte de la longue liste généalogique des ascendants de la race a ee 
fang, c’est lui qu’on trouve le tout premier. Son nom, Nzama@, est a peu pres ne 
identique a celui qui se retrouve chez la plupart des peuplades bantoues de la 1 egies 
grande forét gabonaise. eae 

L’existence chez les Fang était a la fois simple et rude. Aux femmes (aa 
le soin des enfants, du ménage, des cultures. Pour les hommes, pas de travail eee 
régulier en dehors du temps oi on abattait et brilait les vastes contrées de mac 
foréts nécessaires aux plantations. Mais il y avait la chasse, les voyages et Pa 
surtout les palabres! Les villages Fang de jadis étaient souvent en guerre * ag 
les uns contre les autres, aussi farouches entre eux, famille contre famille, Be: 
qu’autrefois au moment de leurs sanglantes querelles avec les races voisines. 
L’anthropophagie chez eux a duré longtemps. A-t-elle méme disparu totale- ‘ 
ment? Si elle ne se pratique plus ouvertement comme jadis, il ne serait pas es 
difficile de la retrouver encore dans les pratiques rituelles de telle société oe 
secréte, celle des Hommes-Panthéres, par exemple, qui existe en pays fang ee 
comme dans nombre d’autres peuplades du Gabon. . Mi 

Ce qui d’habitude brouillait entre elles, chez les Fang, tribu et tribu, 
famille et famille, c’était — et c’est encore sur une trop vaste échelle — la 
question du mariage des femmes. Etre riche et puissant c’est avoir de nom- 
breuses femmes. De 1a A songer a les acquérir par tous les moyens, par la 
violence et par la ruse, il n’y avait qu’un pas, et qui était souvent franchi. 
Des représailles s’en suivaient, des attaques 4 main armée, des tueries inter- 
minables car aussi longtemps que le nombre des cadavres, des blessés ou des 
femmes volées n’était pas égal des deux cétés on recommengait, et quelquefois 
A plusieurs années de distance. Le travail des mintil ou arbitres consistait 
4 faire ces sortes de comptes et a tacher de les équilibrer. Si telle famille ou 
tel clan ne consentait pas a faire la différence avec des otages cédés, ordi- 
nairement des femmes, il fallait s’attendre 2 de nouveaux pillages, de nouvelles 
embuscades, de nouveaux massacres. 

Cependant malgré ces moeurs inhumaines l’édifice familial et social tenait 
debout. Et cela grace a l’autorité toute puissante des chefs et aux sanctions 
trés séveres dont ils avaient coutume d’user a l’égard de l’adultére, de l’inceste, 


du dévergondage des jeunes gens. On n’hésitait pas 4 prendre les gram 
- moyens pour faire respecter les traditions, laissées par les Ancetres, celles 
‘surtout qui intéressaient la conservation, la vie méme de la tribu. 


: ‘ce qu’en pensaient les Fang et qu’elles étaient la-dessus les le¢ons traditionelles Se 
qu’on enseignait d’age en Age. | Ph che Hig: Sa 


~ ront que ce n’est pas une morale bien haute qui est enseignée dans ces fables 
~ et dans ces proverbes: elle est toute paienne, trés terre a terre, pas mal egoiste. 


x 
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Quant aux autres qualités morales, tant individuelles que sociales, on #5 
pourra voir dans quelques échantillons de leur folklore que j'ai notés ici, 


_ + Dans les échantillons, pris a travers l’abondant folklore fang, les lecteurs, at 
qui auront la bienveillance, et peut-ttre le courage, d’aller jusqu’au bout, ver- Es 


Mais n’est-t-elle pas en ceci «humaine, trop humaine». . 

De quoi s’agit-il dans ces fables? Avant tout de former l’intelligence 
pratique chez les enfants et les jeunes gens, a qui d’ordinaire elles sont contées, 
de leur donner les lecons de sagesse, de prudence avisée ott se mélent la ruse, 
la défiance, la circonspection si nécessaires dans la rude vie fang. Le conteur 
pahouin, comme le fabuliste grec, latin, comme tous les fabulistes de tous les 
Ages, de tous les pays, fait défiler devant nos yeux l’amusante mascarade de 
ses animaux préférés: la tortue, l’éléphant, la panthére, l’antilope, le singe. 
Comme on le verra la faune seule varie, mais pour ces primitifs comme pour 
nous le monde des animaux n’est que-la parodie du ndtre. Sous ce déguisement 
d@emprunt c’est bien toujours la vieille humanité qui est en scéne, avec ses 
ridicules, ses méchancetés et ses vices. Ici c’est la Tortue qui joue le réle du 
Renard (le goupil de nos anciens fabliaux), la Tortue, qui par sa ruse, sa 
lenteur réfléchie, sa réserve prudente, symbolise et enseigne la sagesse, la 
maniére pratique de se tirer heureusement de toutes les situations. difficiles, | 
de réussir envers et contre tout, et beaucoup mieux certainement que le gros 
Eléphant, lourdaud et trop crédule, que la Panthére qui est trop brutale, que 
le Singe qui méne trop grande tapage*et ainsi’compromet tout, que l Antilope 
qui est trop bonne, trop simple, trop candide. Notons ce détail qui a aussi son 


-intérét dans la psychologie fang: d’ordinaire ce sont les petites Bétes, la Tor- 


tue, le Perroquet, le Colibri, etc. qui ont le beau réle et qui sont chargées d’en 
remontrer aux autres, les gros Animaux, qui présument trop de leur force, 
ne font que des sottises! 

Les devinettes, pour les Fang, sont un simple délassement, un repos 
de l’esprit. Ce sont d’ordinaire les enfants et les jeunes gens qui, en guise 
dentr’actes, d’intermédes, au cours des longues histoires racontées le soir par 
les vieux, se les proposent entre eux. Et comme on verra, elles sont bien de leur 
age: elles sont parfois d’une ingéniosité si puérile que pour les deviner il faut, 
non pas se creuser la téte, réfléchir, penser, mais se laisser aller A une repré- 
sentation toute concréte et physique, visuelle ou auditive, des hommes, des bétes 
et des choses. 
eae Quant aux proverbes ils constituent, 4 n’en pas douter, la partie la plus 
interessante et la plus riche du folklore des Fang. Dans ces petites phrases, 
courtes, expressives, lapidaires, souvent imagées, c’est toute leur philosophie 
qui se revele: philosophie le plus souvent simpliste et naive, tant6t insouciante 
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_ et résignée, tantét défiante et moqueus 
_ ment dure, a peu prés 7 
_ Pimage de leur ame. 


< queuse, quelquefois hautaine et impitoyable = 
toujours égoiste et intéressée, vraiment, en un mot, a ne 
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Chef Pahouin en palabre. A son tour de parole. Pahouin joueur de Mvét. 


I. Les fables. 


Elles constituent la partie la plus originale des «Contes et Légendes» 
des Fang. Elles sont vraisemblablement aussi le plus ancien spécimen de leur 
littérature orale, le plus authentique, celui dont la forme traditionnelle a été, 
avec celle des Proverbes, la mieux conservée. Dans les autres contes et légendes e, 
ou il s’agit tant6t des traditions religieuses de la tribu, tant6t de l’explication 
plus ou moins merveilleuse que les Anciens donnaient des phénomeénes de la 
nature, Vimagination des conteurs pahouins se donne facilement libre cours, 
ajoute, corrige, brode, bavarde trop souvent. 

Ici, la forme est a peu pres fixe et le disque de la mémoire n’a plus 
qu’a dérouler fidélement ces petits récits qui s’acheminent assez vite vers la 
moralité finale, exprimée elle aussi d’un trait rapide, d’une phrase: «Et voila, 
dit par exemple le conteur en terminant son récit, et voila ou en arrivent les 
imbéciles et ceux qui n’ont pas de téte. E nee moekut ne belimi ba so va.» 

Au fond, et on te verra bien A mesure que défilera sous les yeux du 
lecteur l’innocente mascarade des Animaux du folklore fang, la fable pour les 
Pahouins comme pour Esope, PHépre, et notre La Fontaine, est avant tout 
une lecon faite a nos vices et a nos défauts, sous le voile de l’apologue. Au pays 
fang elle est dédiée, comme partout ailleurs, a la jeunesse, pour lui ouvrir 
les yeux et l’entendement. Qu’elle soit mise, cette legon, dans le bec disert de 
Maitre Perroquet a qui tout est permis, méme de se moquer de cette grosse 


tee Mf = 
Shh abs it oe co TO iN ae Nate aoe Api 
péte d’Eléphant (voir fable 1), ou le plus souvent dans la 


point ou autre de la morale traditionnelle qui est ainsi transmis d’age en 

aux jeunes générations. fang. Nous nous sommes bornes 1c aux textes 
quelques apologues. On en trouverait cent autres. Ces échantillons suffiront Bike: 
pour donner une idée des lecons enseignées le plus communément par la tra- 


est toujow 


que sage et avisée de la mére Tortue (voir fables 2, 5, One: 


dition orale: 


1. Avant tout lecons de sagesse pratique, de prudence, de circonspection: 7 


fables 1, 5, 6, 7. zo OS PER IeR 

2. Mais aussi lecons d’un enseignement un peu plus relevé et comportant 
certaines préoccupations d’ordre purement moral qu’on pourrait assez bien 
résumer ainsi: «Ne soyez pas désobéissants (fable 2), gourmands (fable 3), 
jaloux et méchants, trompeurs, etc. car cela pourrait vous nuire.» 

Notons que dans la vie de tous les jours les Fang savent rappeler, a 


propos et d’un mot, telle ou telle de ces fables qui la résume pour ainsi dire 


toute entiére en une courte formule, par exemple: «Ba kif-kir dya, ba nif-nit» 
(fable 1). Et nous verrons quand il s’agira des proverbes, qu’un grand nombre 
tirent leur origine de fables dont elles sont comme un raccourci, d’ordinaire trés 
imagé. Ames d’enfants, ils n’entendent rien 4 nos préceptes abstraits! 


1. Kite ne nzoh1}, 
(le) Perroquet et (1) éléphant. 


Kie ne nzoh be té angom, angom’ 16 ambé fore 

Le perroquet et J éléphant ils étaient amis, © Vlamitié cette-ci était  certes 
anén. Mu mbori nzoh. anga nzu eydnu e adzal Kite. 
grande. Le jour un Véléphant il est venu se promener au village (du) perroquet. 
Wona anga ni abéeéne eti, anga nzu kwi- Kiue 
Alors il est entré la «case des hommes» dedans, il est venu trouver le perroquet 
a’téle abo avori. Edo nzoh anga sile nena: «Me 


qui se tient debout la patte une. Ensuite l'éléphant ila demandé lui que: «Je 


11 Nous avons tenu 4 donner en entier le texte fang, en regard de la traduction, 
car rien ne vaut des documents précis. Nous sommes encore A l’heure ou il est nécessaire 
dapporter 4 la linguistique et 4 Vethnographie des matériaux de toute premiére main, 
afin d’asseoir solidement les synthéses et classifications futures. 

Voici Pexplication de quelques signes phonétiques employés ici: 


h comme le ch dur allemand ou le j espagnole. 

> ng, dans l’anglais «singing» chantant. 

» gn, en francais «agneau». 

» Ir francais, mais grasseyé. 

l'@ francais dans «boeuf», mais devient souvent bref a la fin des mots. 
» ou en frangais. 

» Uu » » 


» ou dans anglais «well». 


Ses RE WARR 


Nota. Les voyelles nasales sont tres communes en fang. Ces voyelles sont marquées 


du tilde: a, 6, a, et ordinairement appuyées de la vélaire u: an, On, fin, pour mieux indiquer 
-le son fermé qui leur est spécial. 


a taeda al 


a anga a 
1 celle Pautre elle est (ou) ?> Alors ensuite le perroquet il a_ 


ee te noe na: «Me vara’ lume — abo dam eke lere ebo bam 
— répondu lui que: Je Viens | @envoyer la patte mienne pour aller montrer les fils” 


abijum akal ~~ a “dei _ 60» Engaa nzoh a nga wuh 


“on la chasse pour la raison qu'elle commande eux.» Lorsque l’éléphant il a entendu 
_meedzu male, anga mare amara anen. Ne (sous-entendu: dzu) na: 


; les paroles celles-ci, il s’est étonné (d'un) étonnement grand. Lui (sous-entendu: dit) que: 


Me te me ke bo — nti _—_—mbori. Nean’ elé  anga 
Moi aussi je vais faire (ferai) longueur une (une méme chose). Le eps celui-ci il est 
boule e dzal dya. 
retourné au village sien. 

Kirasce bone bere be nga ke nsum. Edo nzoh  anga 
f Le matin les enfants eux-aussi ils sont allés ala chasse. Ensuite 1’éléphant il a 
dzu ebo bia na: «Nzaree kit mee abo eke ke  azii 
dit enfants siens que: «Venez couper a moi la patte pour qu'elle aille commander 
minee nsum» Edo bone — benga sd kih abo. 
vous 4 la chasse.» De 1a (en suite) les enfants ils sont allés couper la patte. 


Engdn  ~—ibenga ki se samele e bone nzoh 

Le temps que ils sont arrivés 4 l’endroit de la chasse les enfants (de) 1’éléphant 
benga dzu na: «Abo tare e bamege bur! Abo e 
ils ont dit que: «La patte (du) pére qu'elle dirige les hommes! La patte elle 
bon’ —e bén’e ke kobe. Edo benga dzu na: «Bi 
git — elle git (par terre) sans parler. De 1a (ensuite) ils ont dit que: «Nous 
ke bo na?» E ne a mbé namur a nga dzu na: «Bi 
allons faire quoi?» Celui-ci qui était le plus vieux (l’ancien) il a dit que: «Nous 


ke buule e dzal ne’ ke’ ve _ tare abo dia, torena ayara 
retournerons au village pour aller donner a notre pére la patte sienne, parce que il risque 


wu. Edo benga bvule e dzal. Engda benga kii e dzal benga 


de mourir. De 1a ils sont retourné au village. Le temps ils sont arrivés au village ils sont 


nzu kwi esa woa anga sin’cle, edo benga non abo eyi lare 
venus trouver le pére leur il est 4 l’agonie, de 1a ils sont pris la patte vouloir coller 


do, ngewe abo ke kure. 
elle, mais la patte sans pouvoir s’arranger. 
Engaa Kue anga wuh mozu male, anga sd avul 
Le temps que le perroquet il a | entendu les paroles celles-ci, il est arrivé vite 
e nzu’ yén angom dya. Engadn anga sia anga dzu nzoh na: «Ba 
venir voir 1’ami sien. Quand il est parvenu ila dit (a) l’éléphant que: «On ne 
kih-kih, ba nir-nir-nir. Engan o nga bo nao nz kwi 
pas coupe-coupe, on rentre-rentre-rentre. Le temps que tu as fait que tu as venu trouver 
moe, moe hira abo =dam afap esi, wae ve vara nzu kih 
moi, j’ avais rentré la patte mienne l’aile dessous, toi seulement tu es venu couper 
e dya, ye dzé?» 
la tienne, pourquoi?» 


Edo e bone nzoh benga wuh abi, benga yi yit 
De 1a les enfants (de) ’éléphant ils ont entendu mauvais, ils ont voulu  tuer 


Q : ne “Cest a (qe): aux ae wont pas de téte et 


i est ‘mort. ‘ 


noe bilimi Sige sg 8 va. 


les ate ay ils arrivent ae 5) 


ee 7 I eae ih eee 


Se ne i eens a, 


Tes Onde ec bentoumatser PEléphant. 
Si arriva que le Perroquet et PEléphant étaient amis, étaient vane 


BR denies amis. Un jour donc l’Eléphant s’en vint voir son ami le Perroquet dans 
son village. En entrant dans l’abéic, voila qu’il trouve son ami a se tenait . 
sur une seule patte. «Qu’est-ce que je vois?» lui dit PEléphant, «tu n’as qwune 


patte! Qu’as-tu donc fait de l’autre?» — «Ce que j’en ai fait», répond le Perro- 
quet, «mais je l’ai envoyée avec mes enfants qui font la chasse en brousse. 
C’est elle qui donne le signal de la battue et transmet les ordres aux rabat- 
teurs...» L’Eléphant admira tant de sagesse chez son ami: «Eh bien, Perro- 
quet, - veux en faire autant.» Et il s’en retourna dans son village. 


Le lendemain matin ses enfants A lui aussi allaient partir en forét pour 
la chasse. Le pére Eléphant leur dit donc: «Venez me couper la patte. C’est 
elle qui vous commandera pour la battue. » ... Ses enfants vinrent donc lui 
couper la patte. ” 

Quand ils furent arrivés a l’endroit désigné pour la chasse, les fils de 
lEléphant dirent: «Que la patte de notre pére donne donc des ordres!» Mais 
la patte ne bougea pas et ne proféra mot. Et les fils de l’?Eléphant dirent: 
«Que faire maintenant?» Celui qui était l’ainé dit: «Nous allons nous en re- 
tourner au eee et rendre sa patte a notre pére, car il pourrait bien en 
mourir . 

ils s s’en retournérent donc au village. Au moment oit ils y atrivaient, ils 
trouverent leur pére qui ralait, il était A ’agonie. Aussi se hatérent-ils de re- 
coller sa patte, mais impossible! 

Quand le Perroquet apprit ces choses, il vient vite voir son ami. Et en 
arrivant il lui dit: «On ne coupe pas, on rentre. Quand tu es venu me Voir, 
tu m’as trouvé la patte rentrée sous l’aile, mais la tienne, qu’est-ce qui t’a pris 
de la couper?» 

Et alors les fils de pére Eléphant devinrent furieux, Ils voulurent tuer le 
Perroquet, mais celui-ci s’en alla bien vite dans son village. Et a Vinstant 
méme le pére Eléphant mourut. 

Ft voila ott en arrivent les imbéciles et ceux qui n’ont pas de téte! 


2. Kule nce owungiic ne’ ngdukwi ne Anon. 
La Tortue et Ecureuil et 1’Escargot et les Oiseaux. 


Anon aseese a ne mefan eti 


benga koa evum 
Les oiseaux tous 


~ eux sont les foréts dedans ils se sont assemblés un endroit 
avon’; ’vum etd ambé ne eli ba lé 


na eyo. 
unique l’endroit celui-ci il était avee arbré on appelle 


eyo. 


* na be. hikes ce po toreena 
pour quils restent en silence, © parce que 
iy ‘Edo bur — eyo benga dzu na: «Bya 
woke eee elles sont trop. De la ceux (de) eyo ils ont dit ceci: «Nous | 
h dya kulee.» ee cet . | ‘tee 
_ n’écoutons pas la tortue.» ; siete hae . ee 
_ Ngan’eto mone ne - mbéhice vee Bir’ esi Le Wes abana eae 
Le temps-la un. enfant avec l’arbaléte alors se lever du sol (ot il était assis) lui (dit) que: 


«Ma ke mvéne.» Ane anga kii afan  eyi bé ane anon dan’ 
«Je vais a la chasse.» Ensuite il arrriver (a la) forét vouloir écouter. comme les oiseaux 


t 


kobe. Ane anga dige, ane anga yén anon eli eyo. — Ane 
ils parlent. Puis il tegarda, puis il — vit les oiseaux l’arbre en haut. Puis 
anga wa mbéne. Ebé vee lume. obdn, oban ewo wa nzu 
il a tiré (de) I’arc. La fléche alors blesser le pigeon vat, le pigeon lui il vient 


ku = evum =ngdukwi ambée. Ngénkwi nere ve sorega, ve nzu 
tomber Jlendroit l’escargot il était. L’escargot lui aussi alors se détacher, alors venir 


f yincebee owungie. 

se cogner contre l’écureuil. 

4 Mén’ce ve bera wa ebé avoh, ve dererthe owungiie. Owungiice 
a L’enfant alors de nouveau lancer fléche autre, alors blesser I’écureuil. L’écureuil 


j: 

: e here ve dume, ve ku kule_ eyo. Mone a yi bé 

; lui aussi alors tomber par terre, alors tomber la tortue au-dessus. L’enfant il est en train 
f 


cl n de “cour x aul mangent (dans) Hees 


ane: ké! Ni na: «Dzi da diin?» Ane anga ke 

d’écouter ainsi: &6/ Lui (dit) que: «Quelle chose elie fait du bruit?» Ensuite il est allé 
| 

: Ucon 2 elt?” est, Eyi dige ane, Rule, ngdukwi, ne 

; chercher l’arbre dessous. II est en train de regarder ainsi, la tortue, l’escargot, et 


owunglice be bdén’ tsin eli. Mon’e ve ngé bo naeke ne bo 
Yécureuil ils gisent au pied (de) l’arbre. L’enfant alors emporter eux et aller avec eux 


e dzal. 
au village. 


Ane kule anga sile bo na: «Dzi dzi? Awu, mine mana wu. 
Puis la tortue a demandé a eux que: «Quoi quoi? La mort, vous étes fini morts. 


Minga bo mee dzu mine na: Dzara eyo evuvu.» Minee 
Vous avez fait (que) je dis a vous que: Manger (les fruits) de l’eyd en silence.» Vous 
na: «Nza a ne kule? Bya wuh dya tice.» 
ainsi: «Qui est ce que la tortue? Nous n’écoutons pas elle.» 

E ne melo mee sol va. Ke anon esor 


C’est ici (que) ceux qui n’écoutent pas ils viennent 1a. Sans les oiseaux faire du bruit 


vee warca dya. Ana, Ana! 
alors mourir pas. Ainsi, Ainsi! 


ie au méme endroit; il y avait en cet endroit un arbre qu’on appelle eyo. 
Au moment ott is étaient en train de manger les fruits de l’eyd, aie du | 


monde qui arrive: c’étaient la Tortue, PEcureuil-Volant et ’Escargot, donc os 
‘trois nouveaux venus: «Dis donc, owungiic, s’écria la Tortue en s’adressant 


tout de suite a l’Ecureuil-Volant, charge donc l’Escargot de faire taire un peu 


tout ce monde qui piaille la-haut. Vraiment il y a trop de bruit ici». Et tous 
~ de répondre en chceur dans cet arbre eyd: «Nous n’avons pas Pordres a a recevoir 


de la Tortue!» : 

Juste 4 ce moment-la un enfant quittait le village, Varbaléte en 1 main, 
disant: Je vais a la chasse. Dés qu’il eut mis le pied dans la forét, le bruit que 
faisaient les oiseaux frappa ses oreilles. Alors il se dirigea vers Pendroit dou 
venait le bruit, il regarda, et que vit-il? Des oiseaux et des oiseaux dans l’arbre 
eyd. Et il décocha sa fléche. La fléche blessa 4 mort un pigeon qui vint tomber 
a Pendroit ott se trouvait Escargot, lequel Escargot se decollant de Ce a 
son tour, vint choir comme une masse sur l’Ecureuil. 

Et l’enfant de lancer une nouvelle fléche: Voila l’Ecureuil par terre, et en 
tombant il vient s’écraser sur la Tortue qu’il assomme a moitié: KO! «Tiens, 
tiens, qu’est-ce que j’entends? D’oti vient ce bruit?» Et enfant se baisse pour 
chercher par terre. Que voit-il? La Tortue, Escargot, l’Ecureuil gisaient par 
terre. L’enfant les ramasse et les emporte dans son village. 

Et la Tortue dans un rale: «Eh bien, eh bien! que vous disais-je, les amis? 
De vous tenir tranquille dans /’ey6, je crois! Voila a présent ol nous en sommes, — 
vous et mois! C’est cela, vous disiez: «Qu’est-ce qu’une Tortue? Nous n’avons 
pas d’ordres a recevoir de la Tortue!» 

Et voila ot en arrivent les sous qui ne veulent pas abe Si les oiseaux 


n’avaient pas fait les malins, il n’y aurait pas eu tout ce massacre. C’est ainsi, 
c’est ainsi! 


3. Mvéne ne mvara. 
La petite souris et ~I’ablette. 


Mvéne ne mvara be to, Mvéene a dzu mvara na: 
La souris et  l’ablette elles sont 1a (ensemble). La souris elle dit a J’ablette que: 
Wee wa dan’ yah. Mvara ni na: «We ke wa dan’ yah» 
Toi tu  dépasses étre gourmande. L’ablette elle ceci: «Toi aussi tu dépasses étre gour- 
Ane mvata anga kure e si vee koa’ lam  bikuri. 
mande.» Puis l’ablette a quitté Vendroit (oi elle était) alors aller tendre des piéges. 
Mvéne noerae vee ke dzan bidzara, ve ke non’ yop. 
La souris elle aussi alors aller chercher des vers, alors aller prendre I’hamecon. 


Eyi taree wa’ yop osii, mvara ve bi 

Etre en train de commencer de jeter ’hamecon 4 la riviére, l’ablette alors attraper 
yop nedzi edzara. Mvéne ve wé mvara kinegi, ebi ne. 
Yhamecon et manger le vers. La souris alors jeter l’ablette sur la rive, attraper elle. 


Mvene nina: «Woe wa dan’ yah.» Mvéne anga ke e dczal, 


La souris elle ainsi: «Toi tu dépasses étre gourmande. » La souris est allée au village, 


‘T1 arriva que ee les Oiseaux a Ramen la forét se Fee ber sas: : 


* mene 


a ae ie na: Dees mee he 
| un <paquet> 6 rétoute), La souris elle ainsi: «Quoi je = Vois » 
a ee Muon OM EY! lire ene 4. enon kee na 
me avec He Paphnte Etre en train de passer le chemin, venir trouver “que : 


mvarta anga lame, anga yen mbue — ekuri 


4 un pitge est fenae ie oe Vablette a - placé, elle a vu du manioc le piége 
jaa asi — nafum. Muvéne ve ke’ sém, ve ni ekuri esi, : 
: -au-dessous tout blanc. La souris alors aller s’aplatir, alors entrer le piége au-dessous, 
ekuri ve’ biri, | mvéne ve wu. Wona mvata a dzu Ate has 


le piége alors’ est déclanché, la souris alors mourir. Alors  T’ablette dit a elle que. . 


—«Onga ‘dzi na me’-ma dan eyah. — Bi’ boa bo nti 


«Tu as dit que moi je dépasse étre gourmande. Nous avons fait fait longueur 3 
mbori.» | 


une (méme chose).>» ~ 


Ene etom e yah anga sO va. 
Cest 1a le palabre (de) la Gourmandise il est arrivé 1a. 


La petite Souriset PAblette?2. 


1 atriva que la Souris et l’Ablette se rencontrérent par hasard. La Souris 
dit a l’Ablette: «C’est toi qui es la plus gourmande. » L’Ablette répondit: «Non, 
bien stir, c’est toi!» 

Cx qu’ayant dit, l’Ablette s’en alla amorcer ses petits piéges, et la Souris 
de son cété chercher ses petits vers pour la péche a4 l’hamecon. A peine la 
Souris avait-elle jeté sa ligne pour la premiére fois, vlan! c’est l’Ablette qui 
mord a l’hamecon, l’Ablette si gourmande des petits vers. D’un tour de main 
la Souris a ramené sa ligne a terre et empoigne |’ Ablette: «Il n’y a pas a dire, 
c’est toi qui es la plus gourmande!» lui répéte-t-elle, cependant qu’elle songe: 
«Avec quoi vais-je bien manger cette ablette?» 

Juste 4 ce moment-la elle apercoit en travers du chemin un petit piége, 
celui-la méme que |’Ablette avait tout 4 l’heure amorcé, et amorcé avec quoi? 
avec un superbe morceau de manioc tout blanc, nafeu...m/ La Souris s’apla- 
tit, se fait petite, petite, tache de se glisser doucement sous le piége, sans rien 
brusquer, mais crac! le piége part, et la Souris est prise. La Souris meurt. 

Et l’Ablette qui respire encore un peu lui dit: «D’aprés toi, c’est moi 
qui était la plus Aerie Il me semble que nous sommes aussi gourmandes 
Pune que lautre. 

Et voila ot eit Pb anatre une malheureuse petite querelle de gour- 
mandes... 


4, Nze ba aban nc Kara. 
La panthére ensemble la loutre et _ le crabe. 
Nze ba aban be té. Nze voe byé méne. Abdan 
La panthére ensemble la loutre sont la. La panthére alors enfanter un enfant. La loutre 
ke ve byé iia. Ance benga véme be t6 force bikur. Mi 


aussi alors enfanter le sien. Puis ils ont grandi ils sont certes bien formés. Un 


12 Petit poisson, trés commun dans les eaux au fleuve Ogoué, et qui a la forme 
et les dimensions de |’ablette. 


ae at 


snir tronver que: les 
ene CAL SARE ies 4 a 
ce mone aban, v 


kara anga y 


< jalousie, Iui (dit) que: Je’ veux sépar 
sume bo mam male.  — | eT ACS 


commencé a faire les choses celles-ci. _ ne , nie SF 
Edo engdan nz ba aban benga so miyda 57 ee 
De la le temps que la panthére avec la loutre ils sont revenus de la promenade, 
benga nzu kwé ebo- boa bat6 abéne. jj Adige nze 
ft) ils sont venus trouver les enfants les leurs ils sont dans la case abéniw. La vue la panthere 
anga dig mone tia a ne nul ekura ne asu, nze ne 
a vue enfant sien il est le corps recouvert avec la cendre, la panthére elle — 
na: Aban, woe onga wuhe e mo’ wam ne asu nul, Abdu 
- (dit) que: Loutre, toi tu as frotté enfant mien avec la cendre le corps. La loutre 
na: Minal! By’ aba bi’ mbé miydan. Ngan’ fé menga 
(dit) que: Pas vrai: Nous ensemble nous étious a la promenade. Le temps lequel j’ai 
wuhee e mo tia asu nul? Edo nze anga wuh abi Ue 
frotté l'enfant tien la cendre le corps? De 1a la panthére a entendu mauvais alors 
yli monce aban. Abdu’ re eyli mo’ iia. Wona anga ke’ mitor 
tuer le petit la loutre. La loutre aussi tuer le petit le sien. Alors elle est allée émigrer 


osii, nzee ke ve lige kinegi. 
dans l’eau, la panthére aussi alors rester sur la rive. 


Enc nze ba aban benga’ kaneba, Ene nzoh anga SO : 
C’est 1a la panthére avec la loutre se sont séparés. _C’est 1a la jalousie est arrivée | 


va, torena kara anga sume _ nebo bu be voh nzoh. 
ici. parce que le crabe a commencé 4 faire avec les autres la jalousie. 


La Panthétre Ja Loutre et le-Crabe 


Il arriva que la Panthére et la Loutre vivaient ensemble. La Panthére 
oa eut un fils, et la Loutre aussi un fils. Ces deux enfants grandirent. Is devinrent 
ae _méme d’assez grands garcons. Or voici qu’un jour la Panthére et la Loutre 
s’en étant allées a la chasse, le Crabe vint et trouva les deux enfants seuls au 


cc village. Que fit le Crabe? Il prit de Vhuile et en frotta le corps du petit de la 
ia Loutre, il prit de la cendre et en frotta le corps du petit de la Panthére. II fit 
py i cela parce qu’il savait la Panthére et la Loutre grands amis et que lui, Crabe, 
q en était jaloux: «Je veux», ditil, «les brouiller entre eux...» 


La Panthére et la Loutre revinrent donc de la chasse, et trouvérent leurs 
fils tous deux assis dans l’abégne. A peine la Panthére avait-elle jeté un regard 
sur son fils, tout recouvert de cendre: «Loutre, dit-elle, c’est toi qui as fait 


r'le fils de la Lote c re ta ced que 


wT 


eau. ere, elle, resta sur ane 
- "Et soilkccoaiting la Panthére et la Loutre se séparérent sheeine de son 
om Voila aussi ce que peut faire la jalousie, car Cest ig Crabe qui e premier 


brouilla ces gens entre eux 13) 


3B Kale noe hotstt 


Rial dzal avori. Ngan’ eto beetsit 


benga kure e si, ba ke yii beetsit! 


Engan benga sé ne beetsit ban’a 
ba ne dzi, ke ve kule. 

Kulee vee kure e si, n’eke elig 
enzu kwé na.ngonekwi ebém’ ekon. 
Ne ve nou dzo. Anew anga sole 
dzo enon esi. Engdn beetsit benga 
dzi bidzi byoa, wona kule anga 
tsincee ngonekwi na: Kobege! En- 
gan ngénekwi anga kobe, betsit 
beesee benga ke mimbil afan eti. 
Edo kule anga dzi bidzi bise 
beetsit benga lige vale. Engdnu 
beetsit benga ke afan eti wona 
nze anga bvule e dzal n’enzu kweé 
na kulee a bo asi. Edo anga sile 
hi-na: «We, o vara dzi bidzi bise 
bi’ vata lige va!» Edo kule anga 
yebee na: Hé! Ni vale nze anga 
ngé akon. Kule nere ve ngé e 
dia. Aso nze anga so ane kule 
woe nee wa akdén, akéa vee lume 
nze nlém, nz ve wu. Ane kule 
anga ke mbila ebun'asi. 

E ne akii nee moeduh me so va. 


Aboa na: kule ne betsit benga 


Ai _ 
z Ay 


5. La Tortue et les Animaux. 
Il arriva que la Tortue et les Ani- 


maux n’habitaient qu’ un seul village. 
Or les Animaux s’en allérent un beau 


jour chasser le gibier en forét. Quand — 
ils revinrent avec leur gibier, on le 


cécoupa en morceaux et on le fit 
cuire; on en distribua a tout le monde 
acents a la Tortue. . 

La Tortue 's’ébranla a son tour, 
elle s’en alla dans un vieux village 
abandonné et la trouva un énorme 
Escargot [7gdnekwi, il est plus gros 
auwun poing d’homme et pousse de 
bizarres cris]. Il se cramponnait a 
un tronc de bananier. Elle l’emporta, 
et rentrant a la maison, le coucha 
dans son lit. 

Pendant que les Animaux étaient 
en train de manger, de manger tout 
leur saotil, la Tortue agacait l’Escar- 
got: «Voyons, parle» lui disait-elle. 
Et l’Escargot se mit a hurler, comme 
il sait faire... Les Animaux, ef- 
frayés, s’enfuirent a touts jambes 
dans la forét laissant 1a leurs vic- 
tuailles. Et la Tortue de s’asseoir a 
table a leur place... 

Pendant que les Animaux étaient 
A courir de peur dans la forét, la 
Panthére, elle, revint au logis. Elle 
trouva: la Tortue qui était allée se 


13 On voit comment cette fin de fable, cette fois, est bizarre. Que pensez-vous de cette 
intervention du Crabe qui fut le premier jaloux (sans doute parce qu jl est assez drdlement 
bati, le vilain!) et qui réussit 4 départager ainsi la faune établie, en envoyant un beau jour 


la Loutre vivre son existence en compagnie des poissons, afi 


n de ne plus se rencontrer 


! 
avec sou frére ennemi, la Panthére? Vraiment, nos Fang ne s ’embarrassent de rien! 


ies Be vee Las: ie Mba ~ coucher: «Crest toi. 
ee ona 0 Sy ranthere,:<eest don qu Series 
— epas que nous avions laissé 

: La Tortue dit: «Parfaitement!» 

 Panthére alors saisit sa sagaie, 


L 


par terre, comme toujours... 


Et voila 4 quoi sert de vouloir tout = 


Ot pour soi et d’abuser des autres. 


‘6. La Tortwe.VEléphant et PHippopotame. 

Voici ce qui arriva: La Tortue rencontra l’Eléphant. La Tortue lui dit: 
«Je suis plus forte que toi.» La Tortue alla également trouver lHippopotame 
et lui dit aussi: «Hippopotame, je suis plus forte que toi.» Et-revenant vers 
VEléphant: «Eléphant, nous allons voir qui va l’emporter en tirant sur cette 
liane.» — «Viens», dit ’Eléphant. Et la Tortue prenant un bout de la liane 
la passe a l’Eléphant, puis va porter l’autre bout 4 l’Hippopotame: «Tire», 
dit-elle 4 ’ Hippopotame, et elle s’en va dire la méme chose a l’Eléphant a l’autre 
bout de la liane: «Mais tire donc!» Et (les deux grosses bétes), Eléphant et 
Hippopotame, de tirer sur la liane. La Tortue, elle, se tient au milieu. 

Et ils tirérent ainsi depuis le matin jusqu’au soir. Alors la Tortue alla 
trouver l’Hippopotame et lui dit: «Tu vois, nous sommes de méme force. Donne- 
moi ma liane.» Et ’Hippopotame lui donna sa liane. Puis la Tortue monta 
jusque chez l’Eléphant et lui dit: «Quand je te le disais! Nous sommes de 
méme force!» 5: 

Alors l’Hippopotame retourna dans son eau, et l’Eléphant resta sur sa 
terre, ainsi que la Tortue. Et c’est comme cela que la Tortue commenca a 
tromper les Animaux. C’est ainsi, c’est ainsi! 


7. Lia Tortue-et le Singe qui étaient Voisins. 


Voici ce qui arriva: La Tortue et le Singe étaient voisins. Un jour la 
Tortue dit: «Allons voir notre ami le Singe!» Et elle partit. Le Singe la 
voyant arriver dit 4 sa femme: «Cuis des bananes, mon ami vient d’arriver!» 
La femme cuit donc des bananes et les sert dans une corbeille trés haute. La 
Tortue ne put en manger car la corbeille était trop haute. Elle tournait, 
tournait son derriére, autour de la corbeille sans pouvoir atteindre les bananes. 

File quitta done son ami et dit en s’allant: «Je pars!» — «Trés bien, au 
revoir», lui répondit le Singe, «je pense aller te voir dans deux jours.» Et deux 
jours apres, en effet, le Singe dit: «Allons voir notre amie!» 

Quand le Singe arriva au village de la Tortue, on tua une poule en son 
honneur, et on la fit cuire. Quand le repas fut prét, la Tortue dit au Singe: 
«Va maintenant te laver les mains, nous voulons manger avec des mains 
propres.» Le Singe alla donc a la riviére pour se laver les mains. Mais il 


ca a Tortue avait la sienne toute préte, = 
elle frappa la Panthére en plein 

coeur. La Panthére mourut. Et lass on 

Tortue s’en alla au galop, le derriere 


eee 
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ait beau fr rotter depuis le matin jusqu’au soir pa Si 
By Tes ai ent noires: impossible de les faire Thane Vall Piece, ee 
a es a da Tortue: «Tortue», dit-il, «je me suis lavé les mains.» — «A d’autres 
sm Singe», reprit la Tortue, «tu veux rire, regarde-moi un peu tes mains eons. 
_____ elles sont sales, affreusement sales... Je n’aime pas manger, tu sais, avec 
des gens qui ont les mains sales.» SA di : : ae 
Et le singe; vexé, retourna 4 la riviére. I prit cette fois du sable et se 
mit a frotter de plus belle, tant et tant, qu’il enlevait la peau par morceaux: % 
Alors il dit: «Je m’en vais!» et il s’en alla a son village. «Ah!» lui dit la ; oe 
Tortue au moment ou il partait, «tu m’as invitée 4 manger tes bananes dans une : be 
corbeille qui était haute, trés haute, tu n’ignores pourtant pas que je suis : 
plutot courte de taille. Eh bien, a chacun son tour, Singe.» Et le Singe sen BRE 
alla manger chez: lui. os , . Ba 
Et voila ott méne la vengeance. Parce que la Tortue se vengea de la 
Sorte, tous les hommes a présent en font autant! 


i i os i 


* 2 

On aura remarqué non seulement l’amusante réflexion qui termine ce 
petit conte, mais le rapprochement qu’il est facile d’établir entre le récit pahouin 
et la fable classique: «Le Renard et la Cigogne.» Les analogies en sont 
frappantes. 

Nous arréterons 1a, pour ne pas fatiguer le lecteur, la série de nos fables. ae 
Elle pourrait s’allonger indéfiniment car le folklore fang, sur ce point, est d’une 
abondance inépuisable. Mais ces textes auront suffi, sans doute, pour faire 
déja un premier constat: c’est que dans ces petits récits d’apparence puérile — Be: 
il y a plus que de simples histoires d’animaux. II y a le témoignage de 1’ex- ae 
périence humaine. Et il nous emméne assez loin, si je ne m’abuse, de je ne sais a 
quelle mentalité «prélogique» qu’on préte a nos bons sauvages! 

Depuis combien de siécles nos Fang se transmettent-ils ces petits contes 
si imagés et d’une simplicité a la fois si naive et si malicieuse? On ne le sait Ss 
pas. Mais tout porte a croire, 4 commencer par les nombreux archaismes 
qu’ils contiennent, que leur tradition vient de trés loin et que nous avons la 
un des plus vieux thémes d’une littérature orale prodigieusement ancienne. 

- A cété de ces fables A tournure morale dont nous venons de donner 
quelques échantillons, combien d’autres simplement amusantes comme celle par 
exemple de l’Eléphant et de Escargot que je raconte brievement: 

Or donc, le pére Eléphant avait un jour convoqué tous les animaux dans 
la forét. Tous vinrent au rendez-vous, excepté l’Escargot... qui arriva trés 
en retard: «Eh bien, eh bien, te voici! D’ot viens-tu, et pourquoi tant de 
retard?» — «C’est que voila, pére Eléphant, tu ne m’as donne qu’un pied pour 
marcher, je ne vais pas vite; et j’ai peur du froid et de la pluie. Je suis donc 
retourné dans mon village et j’ai décidé d’emporter — ne te fache pas, peére 
Eléphant — ma case sur mon dos.» Le pere Eléphant trouva ia chose tres bien, 
et cela le fit rire beaucoup: «Tu as trés bien parlé, Escargot», lui dit-il. «Seule- 
ment pour te punir d’avoir manque le rendez-vous, désormais tu porteras tou- 
jours ta case sur ton dos.» 


Anthropos XXVIII. 1933. 2 


‘e ait $’¢ oie me fenipe en temps dun petit air de met, ia 1 
3, 4 ou 5 es ee Ds . 


1: 
(Quelle est la chose qui fait) bvow... bvou... bvou, “qui ee tie toxjors. ve #4 


Crest la formule initiale. EL les a eartee ett en 


Bou...bvu...bvu, ekum ke ava? — 3 


vouloir tomber ici, et s’en va ailteurs ? 3 
Nkur okéké. “ : » aS; 
La petite feuille morte (qw emporte ie vent). 


Osandza a nar aki ndénde anzih? F . or 
(On dirait) un petit oiseau ( feat ) qui fait ses ous sur une flps qui ‘ 
se balance? 

Nin e har nore lita 

Le pou qui pond dans les cheveux! 


Esé tare mintsii-mintsii ? 

(Quelle est) la famille dont tous les membres sont chauves? 
Meekéne mengone. ; 

Les citrouilles. _ 


Kuloe a daa Motin (la rivitre de ce nom) ni mvon’ eli? 

(Quelle est) la tortue qui passe la Mvdu n’ayant de V’eau que jusqu’a la : 
cheville? 3 

Ndda e byal. 

L’avant d’une pirogue. 


se 


Yiia o kii tare’ dzal kee me léw? 

(Quel est) ce guerrier qui s’en va tuer? Il vient d’arriver au village de 
mon peére sans m’appeler, 

Awu. 
La mort. 


— 


. Mone anga kee’ dzan’a ni abiali, a be so? : 


(Quel est cet) enfant qui est parti pour prendre femme et qui depuis son 
enfance n’est pas revenu? 


Meedzim (ma ke nki ke beraso). 
Le ruisseau dont les eaux s’en vont vers la mer et ne remontent pas. 


. Oké ndén, ké ndén ebe? 


(Connaissez-vous) une feuille, et encore une autre grande feuille? 
st ba yo. 


La terre et le ciel (firmament). 


een 


le est cette femme oe ate enfant pleurait deja cr ta Bg :) 


Oe, Be Quel et rate. au La de mon pére, A ne Ban pas ses feuilles? — 
Le palmier. ; 


oa C’est quelque chose de rond et qui toujours ule roule... — Une ay ieee ee 
(le fruit de Pewumi, coula edulis). 


15. Crest comme un vieux filet, tout embrouillé? — De ceufs de grenouilles. . 


16. Vous aurez beau le couper en chemin, vous le retrouverez réuni? — Une 


a colonie (littéralement: une ligne) de fourmis voyageuses. Baris. a a 
‘17. Un panier a terre qui ne recoit pas d’animal mais un homme? — Une Rs 

; tombe. . 

: 18. Un seul grand’pere, dix petits-fils? — Le taro aux multiples rejetons (colo- . 

Liha casia esculenta). : int, xf 
19. Je connais un arbre dans la forét ot on ne peut monter? — La fumée. ¢ a 
4 20. Qu’est-ce qui fuit rapidement et de tous cdtés .. /2 ./2../2? — La petite | 3 
= anguille (de ce nom). y 
; 21. Dites-moi quelle est la famille ot tous sont rouges-rouges? — Les cochons A 
q des brousse (au poil rouge). : 
--—- 22. Connaissez-vous un arbre que !’on abat dans l’Abanga (c.-a-d. trés loin) ae 
2 et dont les branches viennent tomber jusqu’ici? — Un palabre. 


23. Avez-vous vu une poule blanche perchée sur des roseaux d’amome (amoma 
Malaguetta) ? — Le clair de lune. 

24. Tu ne peux pas “arracher ce jeune plant? — Une étoile. 

25. Une grande case sans poteaux? — Le ciel (firmament). 


26. Ce qui arrive ici sans bruit? — Les ténebres de la nuit. 
a 


Ces quelques devinettes suffisent pour donner une idée du genre. A 
vouloir en prolonger la Série nous risquerions de faire comme le Crabe de | oe 


légende fang qui «dansa mal parce qu’il avait trop de pattes»! R etal 
dzimee dzém, maebo ma dan abi! ‘ 1 } oy er ee 


ae a IIT, ‘Les Proverbes.° 0)" <> 0c 50) See 
3 Les fables et les devinettes chez les Fang sont un peu en marge de dane 
vie ordinaire, c.-a-d. qu’elles forment, comme en tous pays, le répertoire des 
conteurs de veillées. C’est le soir qu’on aime a les dire et a les entendre tandis 
que les proverbes au contraire font partie intégrante de !’existence pahouine. ‘ee 
Les discours de SANCHO Panca, lisons-nous dans Don QUICHOTTE, étaient 
cousses de proverbes. Chez nos Fang, c’est un peu cela: les proverbes sont 
de toutes les situations, de tous les xpalabres». On les sert au cours d’une 
conversation, d’une discussion, d’une affaire quelconque, agréable ou deés- 
agréable. Le langage des vieillards, notamment, en est tout rempli. 
Comme nos braves Fang n’ont jamais songé a ranger ces proverbes par 
catégories, je vous les sers tels quels, au fur et Aa mesure que je les retrouve 
A travers mes notes et «remembrances» pahouines: 
1. Edin da yo ngii. 
Le bruit éloigne le cochon sauvage. 


Si tu veux mener 4 bien une affaire, «régler un palabre», sois discret, car le bruit 
que fait le chasseur met en fuite le ngd. 


Se ee 


2. Mur a wulee avul a yen dy a mvul. 


mh Celui qui marche vite ne voit pas lantilope. 
i Bul” _ Proverbe jeu de mots: pour réussir en affaire, ne pas vouloir tout gater par trop 
Bias de hate et de précipitation. 


ee 3. Oyé (ou oya) wa tan bitom. 
q Littéralement: Loin paye les mauvais palabres. 
Il n’y a rien de tel que la distance pour étouffer les querelles. 


4. E kur kuma eke okukut k’alu, ekur okukut ekee kuma mimbu nzangwal. 
Il faut moins d’vn jour au riche pour devenir pauvre et pas moins de sept 
ans aul pauvre pour devenir riche. 

On a plus vite dépensé que gagné. 

5. Alu avori da bola (dya) nzoh. 

Un éléphant ne se gate pas en un jour. 
Ne soyons pas si pressés! 


6. Wdvore dzi enam nkan nsusubee, o kee do dzi nkur. 


Tu ne veux pas manger la cuisse de pintade fraiche, tu la mangeras 
boucanée. 


(Proverbe tiré d’un conte: Kun ne mur: L’Homme et le Revenant.) Ne fais pas le 
difficile aujourd’hui, tu seras heureux plus tard de te contenter de moins que cela. 
Ne refuse pas l’arrangement que je te propose aujourd’hui, plus tard je serai moins 
genereux ou moins facile. — On dit aussi, dans les mémes circonstances: Tu refuses ~ 


ee ee le ngol frais, tu le mangeras boucané. (ngol = variété de silure d’eau 
ouce. 


> iat : 
ie 
ayercela eeve. pe ate 0 o osan, meat 
sont les enfants qui Soca le piége et les vieux qui lavent la ‘panse: 
, _ (des bétes prises). ( 
om) Sods entendue: et les mangent! Sens a peu prés le méme que Te précédent. Dans la 
société fang, rien ne se fait d’important, de décisif, sans l’intervention des Anciens. 


. Pap Okwan o sce nzoh mone. 
La gazelle n’est pas fille de /’éléphant. 
13. Akuri da yii hii da yi dya nzoh. ae 
Le piége qui tue le rat de brousse ‘ne tue pas |’éléphant. 
Ainsi Parle dédaigneusement le Chef, homme riche, important. 


14. Kal e nda zya, kul e nda zya. 
| La tortue dans sa case, la tortue dans sa case. 
a Chacun chez soi, chacun pour soi. . aaa 


se Th 


ss: 15. Wa bare eli, digega dzo eyo. 
--—s- Tu abats un arbre, regarde-le en haut. 
Sois prudent, ouvre l’ceil, examine. 
a 16. Munga a ne ndzem, koe byane nsdn. | a 
oe La femme, c’est comme le danseur qui est toujours heureux de trouver e: 
une cour oi danser, dit-on a la femme qui se plaint. 


La femme est heureuse partout (ou du moins, elle doit l’étre!). Son village n’est pas 
ici ou 1a, cest celui de son mari ou plutét des maris successifs auxquels elle est 
donnée au cours de son existence. 


17. Nlem wa fona ne ngon, ntem oswa, ntem esa. 
«Le coeur, c’est comme la courge sauvage (cucumerofss edulis). 
La premiére branche est la plus forte» pourra, par contre, répondre la femme, signi- 


. 


; fiant par 1a qu’elle ne s’est véritablement attachée qu’une fois, 4 son premier mari. 


18. Bikon bi kuraega, bikon bi nzoh. 
-Bananes dans les plantations gheunonnecs, bananes pour 1’éléphant, 


dira-t-on par exemple au polygame qui a a se plaindre de l’infidélité de ses’ femmes. 


in riviére bi ff te Space (vatiante: 
ott on lavera tes fripess tees 


_ qui vous ont offert Phospitalité. «Suimici domestici ejus.» 


eo 
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Dans la société fang ee dite Floats gh ct un See ae pone ci 
et le danger vient souvent d’ou on ne l’attendait pas, des parents, des amis, de ceux 


Un autre proverbe exprime le méme sens et en termes ¢ aussi dirs: ‘ 4 
a sagaie que tu graisses, c’est celle aut te tuera. te 


L’avare ne fait pas d’amis. Ou encore: Lui-méme meurt au piége de son 
avarice, : las Gir. 
dit-on, au pays fang, ou la anmncicite n’est ualiensens interdit», pour attendrir le ; 
coeur des riches et des possédants et se faire donner... : 
C’est une petite panthére que j’ai élevée dans mon panier. 

Faites du bien a quelqw’un, un enfant, un jeune homme qui est dans le besoin, et en 

retour il vous créera ennuis, miséres, «palabres» de toutes sortes. 

Tu as un ami, c’est une branche d’arbre. 

Ne demandons pas trop A l’amitié: c’est flexible, ca plie, ca se casse! 

Tu cherches la béte dans le fourré €pais, tandis qu’elle est 14 au grand jour. 


On t’a volé, ou t’a fait quelque vilain tour. Ne cherche pas au loin, mais tout prés 
de toi dans ton entourage... 


Puisque c’est avec tes pieds que tu marches, laisse ta bouche. __ a 


Ce n’est pas pour «palabre» que tu vas en voyage. Tu ferais bien de laisser ta 
langue... chez toi. 


La pierre qui glisse ne fait pas tomber deux fois le méme homme. 
Un homme averti en vaut deux. 


Ne crache pas plus haut que ta téte, tant pis pour ton nez. 
Ne regarde pas mes pieds, regarde ce que je fais. 

Proverbe jeux de mots: Ne pas juger sur les apparences. 

Dix amis, aucun ami. 

Pas un de vrai sur qui compter, 

La gazelle dit 4 son fils: Attention! le sol a des crevasses . 


Se dit quand on fait allusion A une chose épineuse ott il ne faut pas s’engager A la 
légére mais marcher avec prudence. 


Le silure pourri passe ses vers au silure frais. 
Application aisée. On dit aussi: Une seule dent (gatée) les gate toutes. 


Le trou ott tu passes un doigt, tu y passeras bientot la téte. 


af: pas. Colui qui aime son chien, qu’il en aime aussi les puces. 


; M4. Le pied quia été piqué par un serpent a peur méme de I’herbe Os sentier). 


Crest le: Chat échaudé craint I’ eau froide. 


45. Dans une halte (en voyage) on n’a pas de petit-fils. en 
4 Les temps est un élément de succés, et les choses importantes ne se font pas en 

a un jour. 

46. Le juge sans intelligence, c’est comme un fusil couvert de rouille. 


47. Pluie de saison séche, c’est la langue de ’homme; pluie de la grande saison 
des pluies, c’est la langue de la femme. 


., 
q 48. Il y a entre nous quelqu’un qui joue du tam-tam. Ae 
; C’est-A-dire quelqu’un qui par ses rapports mensongers séme la brouille entre nous. ve 


49. Le sac (que l’on fabrique) veut qu’on lui fasse venir de la corde. a 
é Tu Pas voulu... en faisant telle action tu devais songer aux conséquences qui néces- § 
: sairement suivraient. 

50. Ne pas écouter les gens, c’est écouter la tombe. a 
Celui qui méprise les conseils et les avertissements s’expose A toutes sortes d’aven- | 
tures désagréables et 4 la mort méme. 

51. Tu iras chez les Manes avec la rosée aux pieds. 


Sens analogue au précédent. Se dit d’un imprudent qui se précipite au danger. 
Le matin, alors qu ’il ales pieds encore humides de rosée, il a déja trouvé la mort. 


52. Tu es un arbre mort, ne te charge pas de pierres. 
Avis de prudence: tu as déja beaucoup 4 te faire pardonner. Tu courrais grand 
risque A continuer ainsi... 


Ly 
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56. 


57. 


58. 


59. 


60. 


61. 


62. 
63. 


64. 


‘ nes aoe de. ay rile Racin sa. | maigreur, a eae 
- dit-on @ celui qui se plaint de quelqu’un de sa famille, de sa renee é 


. Ne te laisse pas aller a «faire tout sous toi» pour une toute petite maladies 


social, ou qui meait en Public. Cest le: Lavez votre linge en famille. 


En courant partout, tu marches sur le ventre d’un cadavre. <7. eS 


Dans la société fang, autrefois surtout, s’en aller en dehors de son oe cétait 
s’exposer aul danger de se faire prendre, blesser ou tuer. i penteags 


Fagon réaliste de répondre A ceux qui a propos de rien cherchent querelle, Ss ’em- 
portent, font une affaire des choses les plus insignifiantes. 


Est-ce la nuit ou en Dice jour, a A quel moment vas-tu me vendre de l’an- 
tilope? 
Ce proverbe est tiré de la fable que voici: La Tortue, apprenant que sa voisine la 
Panthére avait tué une antilope, fabrique, avec de la cire d’abeille, de la fausse 
monnaie (des biki ou monnaie de fer) et elle se présente chez la Panthére pour 
acheter un morceau d’antilope. Comme elle a déja eu souvent maille 4 partir avec 
la Panthére qu’elle «roule» ordinairement, elle prend elle-méme les devants et dit 
a la Panthére qui se méfie: Tu vois bien. Ne me fais pas de palabres ensuite. 
Ne dis pas que je t’ai trompée. Est-ce pendant la nuit ou en plein jour que nous 
faisons le marché? 

Et la conclusion de histoire: La grosse béte de Panthére, trompée une fois de plus, 
vend un morceau d’antilope contre les faux iki. Et quand elle va pour forger ces 
bouts de fer, la cire fond. Avis 4 la jeunesse: examiner de prés, ouvrir J’ceil. 


Des fréres (de la méme famille) sont 4 manger des bananes ensemble, alors 
la lutte passe ici. (Sous-entendu: C’est a4 qui en mangera le plus.) 
Dans la vie sociale fang, c’est Pégoiste et paien. «Chacun pour soi.» 


* 
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Mains-mains (vides) ne sont pas comme tu as une fille maké (moins 
estimée et que les Fang ne payaient pas trés cher). 

Mieux vaut avoir quelque chose, si méprisable que ce soit, que de ne rien avoir. 
Toute chose a son herbe médicinale. 

Il y a un reméde 4 tout, il y a un biais, un moyen pour tout faire. 

Un seul doigt ne lave pas la figure. 

On dit encore: Une seule mains n’attrape pas deux oiseaux (A la fois). 


Tenir des oiseaux dans les mains, a la bouche, sous l’aisselle. 


Emprunté au curieux conte du bon-homme aux 5 oiseaux: 1 dans chaque main, 1 sous 
chaque aisselle, 1 dans la bouche. Mais il se heurte a _un obstacle, tombe, crie, 
lache d’abord celui de la bouche et ensuite les autres pour mieux rattraper celui-la. 
— Sens: Qui trop embrasse mal étreint. 

Une cuillére noire donne a la bouillie de banane l’amertume. 

On subit Vinfluence des gens au-prés desquels on vit. 


Une marmite traite autre de noire. 
Avant de qualifier les autres, se regarder soi-méme. 
Les Pygmées pygmées insultent ceux qui ont A la téte des plaies encore 


mal guéries (et qui par conséquent ne sont pas beaux). 
Méme sens que le précédent. 


7A 


ze 


Le voleu 


cl F des ir npossi bilités ordre telles quail n’y a rien a faire. F 
Le voleur (réputé tel) paye le chien que le chat-tigre a pris. 
Le petit mange Pherbe que mange sa mére. me 


Ou encore: Le petit singe hurle sur le dos de sa mere, 


. Le Crapaud dit a VEléphant: Calme-toi! 


Dédié a ceux qui se fachent vite ou s’énervent... 


-Tiré du conte suivant: Un éléphant a laissé tomber un chou palmiste de raphia- 


(eson) dans un marais et il se met 4 le chercher en pataugeant. Il trouble Veau et 


‘ne trouve rien. Le crapaud lui dit de monter sur la rive, de cesser de patauger 


ailisi avec fureur. Les eaux s’éclaircissent et l’éléphant peut voir son chou et le 
cueillir avec sa_trompe. 


. Se trouver comme un andzim. 


L’andzim est un petit palmier qui pousse ‘sur les collines, trés dispersé. D’oi le 
proverbe. — Se dit de quelqu’un qui est seul, sans aide pour un travail ou un devoir 
a accomplir. 


. Kulee a dzu na: bya ke mintor, mur kee tee feh. 


La tortue dit: Nous changeons de village, que personne ne fasse le malin. 


Proverbe tiré de la fable que voici: Il y avait une fois la Tortue, le Chat-Tigre, le 
Boa. Ils décidérent de changer de village. La Tortue dit: «Bien, mais allons droit 
au but.» Ils marchent quelque temps. Le Chat-Tigre dit: «Ma k@ osii» (Je vais... 
au petit endroit). Mais il alla loin, loin, jusqu’au village ou il était né et il y resta 
trois jours pendant lesquels les autres attendirent, quoique furieux. Un peu plus 
loin, le Boa tue une antilope, l’avale, se couche et les fait attendre huit jours jusqu’a 
ce que l’antilope soit digérée. La Tortue est dégotitée. Mais voici une riviére qu’on 
doit passer sur un énorme adzo (arbre 4 beurre) «Puis pas passer», dit la Tortue, 
«ladzo est trop gros. J’attends qu’il soit pourri» Ils attendent.des années. Un 
jour, le chasseur vient, les voit, les tue tous les trois et, en mourant, la Tortue dit: 


_.«Je vous l’avais bien dit: quand on change de village, il ne faut pas avoir d’autre 


chose en téte!» 


Odziie a wu bilon bya. 

La petite gazelle est morte du fait de ses imprécations. 

Tiré d’un assez joli conte: une gazelle se mirait un jour dans un clair ruisseau, 
tout en s’amusant A se jeter de l’eau et A folatrer. Elle voit son image dans l’onde 
claire, croit qu’une autre gazelle se moque d’elle et fait un fétiche d’envoitement pour 
la tuer... Mais son fétiche et ses imprécations se retournent précisément contre 
elle puisque Vautre n’était que son image. Et elle meurt. — Sens: On tombe 
souvent dans son propre piége. 


Ngoénkwi ayii nya etom mbom bajile. 

L’escargot a tué sa mére pour un plat de bajile. 

(bacjilee = herbe rudérale comestible.) — Ce dicton est tiré de la légende suivante: 
Le fils escargot, 4 son retour au village, trouve dans la case de sa mére un plat 
tout chaud et sentant bon. Il se dit: «C’est stirement un mets de choix, viande ou 
poisson.» Mais voici qu’un ami lappelle au dehors et le retient quelque temps. Il 
songe: «Dans un moment, je reviendrai bientot; prenons patience.» Et il rea 
en effet, mais trouve le plat mangé, et mangé par sa mere. Pris de fureur et n’écou- 
tant que sa gourmandise, il tue sa mere. Or, ce n’était qu’un paquet (dzum, LS) 
de beefilac, le met des pauvres gens... Le fils escargot reconnait son erreur, et sen 
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76. 


fie 


78. 


79. 


80. 


Sing ayer n na: coh di ingori on’dzi mat nz? 
Et le Gorille de conclure: Nous mangeons ces aauita! ene a qui? 
(ingone: fruits comestibles dun arbre de haute futaie.) — 


 Il-y avait une fois un Gorille et sa famille et un Chimpanzé (wara) et sa pu 
‘Il s’agissait Waller déjeuner sur un grand arbre dont les fruits rouges étaient mmirs a oo 


Tiré de Vhistoire s 


A point. Mais il y avait un passage difficile entre deux arbres. Le grand-pére — 


Gorille se met 4 Vextrémité d’un arbre, améne les branches de l’autre et les tient 
solidement pendant que toute sa famille obéissante et heureuse passe, arrive 4 l’arbre, 


cueille,des ingsne, en mange et en apporte au oe ed Et chacun de dire: Crest 
juste, bya dzi ingdr’dzi ugul nza?P 

Au contraire, la famille des Chimpanzés prétend se passer de l’aide du vieux grand- 
pére, et les petits w:fa tombent, s’éreintent et wareve gt pas jusqu’aux fruits de 
leurs réves. 

Les cae: ie chefs, les maitres, etc.... se servent de ce proverbe pour rappeler 
A ceux qui sont tentés d’indépendance que cette suffisance peut avoir quelquefois des 
conséquences facheuses, pour eux-mémes tout d’abord. 


Es-tu pas trés malin, es-tu pauvre? A toi aussi les mauvais Petites 
C’est le: «IJ pleut toujours sur les mouillés»; et la réalisation en est brutale chez les 
Fang ow la pitié n’est guére pratiquée. 

Est-ce que on racle les «tripes» d’un homme (encore vivant) ? 


dira le pauvre miséreux qui, ne pouvant acquitter les dettes de son «palabre», est 
condaminé 4 donner comme otage son enfant ou sa femme, ou son unique secours. 


Ce sont les rats qui ont coupé la calebasse, mais qui a emporte ie sagaie 
suspendue au crochet? 


A ceux qui donnent des explications ou excuses qui ne tiennent pas débout... 

La chance ne revient pas deux fois, c’est le malheur (qui, lui, ne se lasse pas 
de revenir). 3 

Philosophie du Fang, résigiice et fataliste. 


Le pygmée des (beaux) projets ne tua rien. op 
Tiré du conte suivant: 
a tout le monde... 
bredouille. 


Dédié aux faiseurs de beaux projets et grandes promesses: ne pas vendre la peau 
de l’ours avant de l’avoir tué. 


Un pygmée 4 grosse téte, partant pour la chasse, avait promis 
Et il disait: «Avec ceci, je ferai cela, etc....» Et il revient 


Quand on aime, la misére n’est plus rien. 


Un des rares dictons pahouins A tournure sentimentale! 


Kul a dzu na: <Bér’a dziga avul, minlar miam mince minlar mi ndin.> 


Dépéchons-nous vite, dit la tortue; mes cornes ne sont pas a moi, je les ai 
emprunteées. 


Voici, en résumé, Vhistoire: Un jour, il y eut un grand «palabre» A parler 
chez les Animaux. L’Eléphant dit: «Viendront seulement les animaux A cornes.» 
La Tortue ne fit ni une ni deux; elle alla emprunter des cornes 4 quelque antilope 
de ses amies, les colla sur sa téte avec de la cire et se rendit au «palabre». Mais 
le palabre était long, long (comme il convient A des animaux... pahouins) et com- 


ee ee eee 


squ’a ah eee, 
gens” ete onltlardss! qui fisteny tirer parti et enhice ¢ AN ee en apparence 
macs , OU qui, sams droits | réels, savent iskae se faire la part belle. eA. § 
8 Nkii a far mobi etur. rae ae | 

_ Le pygmée fait ses besoins dans les environs ih plese (ot l’on va chercher — 
du bois, des feuilles etc. . ..). 


ra Image des sots qui agissent inconsidérément et qui seront les premiers a en supporter 
; les inconvénients. 


83. Le coq ne sait pas que les plumes Pandates lui sont tombées. 
On ne s’apercoit pas de ses défauts. 
84. Griffes devant, griffes derritre, griffes derriére font mal. 
; ‘Les coups de griffes donnés par derriére sont plus pies que ceux donnés en face. 
85. Etam mveé, voe dzédzale bikon. 
a Etre seul, c’est bon, mais seulement quand on a des bananes en 1 abondance, 
} c’est-a-dire quand on peut se passer des autres! 
86. Eto mban' mcenzum, awé mvom enam e dz0. 
A force de rester 4 la péche (maenzum), il retira au bout de sa ligne un 
boa qui s’était pris 4 la patte de la grenouille (qui servait d’appat). 
«Et le boa dévora le pécheur a la ligne», raconte la fable d’ou est tiré ce proverbe. — 
Sens: il faut savoir s’arréter a4 temps. 


Suivons ce sage conseil et arrétons ici notre péche aux proverbes fang. 
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- Pferdeopfer) der Telingiten im Sibir. Altai. — 


Uber die Tieropfer (besonders Pierdeopfer) der 


Telingiten im Sibirischen Altai. 


Von WoLrcanc AMSCHLER. 


Gelegentlich einer Expedition, die ich im Sommer 1930 nach dem Sibiri- 
schen Altai unternommen habe, um die Tierzucht der Altaivélker zu unter- 


suchen, konnten auch einige Beobachtungen iiber die Tieropfer der Telingiten, — 


die den Zentralaitai (Landschaftsbenennung nach PauL FickeLer, Der Altai, 
Erg.-Heft Nr. 187 zu PETERMANN’s Mitt., 1925) bewohnen, angestellt werden. 
Trotz gré8ter Bemiihungen war nur eine einzige Méglichkeit vorhanden auf 
einer Strecke von 1000 km, da sich die Schamanen vor ihren scharfsten Ver- 
folgern, den Sowjetagenten, bereits in die entlegensten und unwegsamsten 
Hochtaler zuriickgezogen haben und das Tieropfer heute schon zu den Selten- 
heiten geworden ist. Als Nichtethnologe sehe ich von groBen Vergleichen und 
SchluBfolgerungen ab und beschranke mich im wesentlichen auf eine Bericht- 
erstattung, die ich durch einige Lichtbilder, die am Ort der Schamanenhand- 
lung und Darbringung des Opfers aufgenommen wurden, erganzt werden soll. 
Der Darstellung der Schamanenhandlung liegt das russische Werk von 
W. I. Werpitzky zugrunde, das 1893 in Moskau erschienen ist. WERBITZKY 
war russischer Missionar und lebte Jahrzehnte im Altai. Er war sehr hoch 
gebildet und stelite auBerdem seine Beobachtungen in einer Zeit an, wo das 
Innere Asiens und insbesondere Sibiriens noch frei war von den tiefen Erschiit- 
terungen auf politischem und weltanschaulichem Gebiete, die der Bolschewis- 
mus mit sich brachte. Aus diesem Grunde diirften die Darstellungen, wie wir 
sie von WERBITzKY tiberkommen haben, als sehr zuverlassig angesehen werden. 

Die Tieropfer findet man itberall dort bei den sibirischen Vélkern, wo 
die Weltanschauung durch den Schamanismus geformt wird. Sie sind schon 
von den 4ltesten Pionieren der Sibirienforschung in ihrer Bedeutung erkannt 
und beschrieben worden. Ich verweise nur auf PALLAs (Reise durch ver- 
schiedene Provinzen des russischen Reiches in den Jahren 1768 bis 1773), 
Ge in (Reise durch Sibirien von dem Jahre 1733 bis 1743), RaDLOFF (Aus 
Sibirien). 

Die Tieropfer der den Siidaltai bewohnenden Telingiten sind aus der 
Einstellung dieses Volkes zum Prinzip des Guten, das sie Uligen nennen, und 
zu dem des Bésen, Erlik, zu beurteilen. Beiden Kraften sind eine Reihe von 
Geistern untertan. So unterstehen dem Uligen die ,,Reinen“ oder aru neme, 
dem Erlik hingegen die ,,Unreinen“ oder kara neme. Man erweist dem guten 
Prinzip Verehrung und sucht die Gunst des Erlik zu gewinnen durch das 
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A ea Ziege; die unblutigen Opfer bestehen hauptsachlich in’ ier, 
_ groBen Mengen vertilgt wird. AuBer Uligen und Erlik werden die 
-Kraften untertanen Geister verehrt und schlieBlich noch besonders die ‘ 


‘SchlieBlich zeichnen manche der Altaivélker auf Holzplatten mit roter Farbe 


ur Haustiere, und zwar das 


~ 


der Mond, Berge, Seen und Fliisse. ab Ve tae 
_ Erlik, wurde gestiirzt und itberall, wo einer seiner Gehilfen landete, wurde 
er Ortsgeist oder Wirt. Er erhielt dazu Kraft und Recht, dem Menschen 
allerlei Schaden zuzufiigen und ihn in seinem Bereich sogar zu toten. Auf 
allen hohen Bergen werden daher groBe Steinhaufen, sogenannte ,,Obos“ 
errichtet, in die man Pfahle steckt, um daran Lappen und Pferdehaare anzu- 
binden. Der tiefere Sinn ist das Opfer an den Berggeist, daB er es erlaube, 
die Héhe ohne Gefahr zu ersteigen. AuBer den genannten Géttern gibt es 
noch besondere fir das Geschlecht, ceok genannt, und fiir die Familie, 
baschtut chan. , 

Zur Darstellung der Gétter werden Idole aus Holz hergestellt bei den 
Teleuten und Kumandinzen (kurmischek), aus Birkenrinde und Leder bei den 
Kalmiicken, ferner Puppen aus Lappen (katerinki) bei Teleuten und Nord- 
altaivélkern. Vor der Jurte werden zwei Birken aufgestellt und diese mit 
einem Faden verbunden, an den verschiedenfarbige Lappen angebunden 
werden (jalama). Weiterhin werden je nach der Anzahl der in der Jurte 
wohnenden Menschen Birken in den Boden gesteckt, die man camo nennt. 


Bildnisse, die ebenfalls in der Erde verankert werden. 

Dem Uligen werden selten Opfer gebracht, denn er ist ohnehin gut. 
Jeder erwachsene Mensch soll, wenn er in die Ehe eintritt, ein Opfer (iik) 
darbringen. Dieses besteht aus einem Pferd heller Farbe; Uligen liebt beson- 
ders Fiichse. Dem Pferd, das Uligen versprochen ist, wird besondere Ehre 
erwiesen. In seine Mahne wird ein rotes Band eingeflochten, und den Frauen 
ist es nicht gestattet, sich des geweihten Pferdes zum Reiten zu bedienen. 

Die Zeit der Darbringung der Opfer ist hauptsachlich der Frithling 
und der Herbst. Als Ort wahlt man einen Birkenhain. An diesem Feste 
kénnen nur Manner teilnehmen. Ebenso soll auch der Schamane ein Mann 
sein (Gegensatz zu Alaren Burjaten). Am Verzehren der Opfer kénnen sich 
jedoch die Frauen beteiligen, jedoch unter besonderen Voraussetzungen. Die 
Madchen miissen dort Platz nehmen, wo das Opier dargebracht wurde; die 
Frauen nicht naher als 60 m. | 

Dem Frlik miissen standig Opfer dargebracht werden bei jedem seiner 
Uberfalle. Fiir ihn taugt jedes Vieh, und wenn man keinerlei Vieh hat, dann 
tut es auch eine Art aus Gerste hergestelltes Dimnbier. Als Ort der Scha- 
manenhandlung dient die Jurte, der Hof oder das Grab — uberhaupt der 
Ort, wo das Ungliick geschehen ist. 

Uligen befindet sich mit Erlik in Verbindung und Wechselbeziehung. 
Finer iibergibt das Gericht dem anderen. Nach dem Ausspruch der Altai- 
volker gehen Frlik und Uligen durch eine Tiire ein und aus. Wenn Uligen 
warten mu und lange die ihm gebiihrenden Opfer nicht dargebracht werden, 
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__‘Tichtigt er den’ Erlik, damit er das Gericht am Menschen vollziehe. Dieser 
_ mu dann doppelt sithnen, d.h. er mu8 durch Opfer den Erlik, befriedigen 
und die Anspriiche des Uligen erfiillen. Wenn Erlik von Uligen Nachricht 
__erhalt, beauftragt er den mit Uligen in Verbindung stehenden Kakyr Chan, 
_ der Macht iiber jede Jurte hat; deshalb wird dieser auch eher als alle anderen 
_ Geister durch Bespritzen geehrt, wenn Milch (Wein, Araka) getrunken wird. 
_ Kakyr Chan iibergibt dann den Menschen der ihm geeignet erscheinenden 
Gewalt. BY oan Si as, | 
Wenn der Mensch das dem Uligen gebiihrende Opfer darbringt, dann 
muB er auch dem Erlik und Kakyr Chan opfern. Sind alle befriedigt, so 
schickt Kakyr Chan — der Diener des Erlik — seine Gehilfen, damit die 
j feindliche Handlung eingestellt werde. Von dieser Tatsache wird Uligen durch 
__-Erlik benachrichtigt. 


Der Vermiitler zwischen den Géttern und dem Menschen, der Anordner 
fur die Darbringung der Opfer, Wahrsager, Zauberer und gleichzeitig Arzt, 
ist der Kam oder Schamane. Er nimmt dieses Amt niemals freiwillig auf sich, 
sondern widersetzt sich mit Willen und Verstand der Annahme. Aber das 
Amt wird sozusagen durch Vererbung iibertragen, das bereits dem Kinde wie 
eine Krankheit von den Eltern iibertragen wird. Wenn sich Anfalle einstellen, 
woraus geschlossen werden kann, dafB der betreffende Mensch Kam werden 
soll, so widersetzt sich dieser. Er geht niemals an Orte, wo der Kam handelt, 
er schlagt keine Trommel und macht iiberhaupt nichts, was irgendwie zu den 
Attributen des Kam gehort. Alles, was mit dem Schamanen irgendwie in Ver- 
bindung ist, vermeidet er. Auf diese Weise gelingt es manchmal, das Amt 
abzulehnen, doch muB dies sehr teuer bezahlt werden. Die Ablehnung hat 
entweder Wahnsinn oder den Tod zur Folge. 
Die Geister, die den Menschen zum Kam zwingen, offenbaren sich in 
folgendem: Gahnen (esmedu), wildes Schreien (Ayigyrtu), wie ein Sturmwind 
herumlaufen (uidu), Krampfe in Augen, Mund, Handen und anderen Glie- 
dern, blutige Nase und Mund, epileptische Anfalle, unwillkurliches und un- 
bewuBtes Verschlucken eiserner Gegenstande, wie Messer, sogar Axte, welche 
nach langerer Zeit erst bei den Kam-Handlungen wieder herauskommen, 
wobei Blut aus dem Mund tritt. Die verschluckten Gegenstande kénnen trocken 
oder blutig zum Vorschein kommen, letzteres ist jedoch ein schlechtes Zeichen 
fiir den Eigentiimer der Sachen. 
AuBer dem Kam oder Schamanen werden die altaiischen Zauberer ein- 
geteilt in 
1. Rymtschi, welche gelegentlich von Anfallen bei fiirchterlichen, Qualen Ge- 
heimes sehen und prophezeien; 

. Tielgotschi, Wahrsager; 

. Jaryntschi, der nach dem verbrannten Schulterblatt wahrsagt; 

. Kol kureetschi, der aus der Hand liest, und 

. Jadatschi, ein Mensch, der das Wetter beherrscht mittels eines Steines 
(jada tasch). 


Ov GQ bo 


ep Sei eo ee ‘ Ss ial ay nt he st 4 rg s yi '33 és fy ‘ eng ? 
folge seiner Giite nicht imstande ist, zu bestrafen, so benach- 


ile ee a a 
ae) St é ane aL. hee “ay a 
Pr ee) eee YOO, se Tray ih i 
al ale yt hea ' ’ 


308 ae WoLFGANG AMSCHLER, ; Se) ae 


Dieser Stein ist sehr selten ; man trifft ihn meist nur an Hangen, wo 
immer Sturm herrscht. Damit er diesen zauberhaften Stein erhalt, schwort 


er mit seinem ganzen Hab und Gut und gibt dafir sein ganzes Leben. Fitr 


die Hervorbringung von schénem Wetter wird der Stein an einem trockenen, 
heiBen Platz gehalten oder unter dem Arm, fiir die Hervorbringung von Sturm 
wird er in freie Luft gehalten, fiir kalten Nordwind, z.B. damit das Pferd 
an heifen Tagen nicht schwitzt, wird der Stein an die Mahne des Pferdes 
angebunden. Regenwetter entsteht dann, wenn der Stein einen ganzen Tag in 
kaltes Wasser getaucht wird. Wenn dieser Stein in seiner Kraft nachlaBt, 
dann feuert ihn der Jadatschi an (diese Handlung heiBt Tandyn jadyr), indem 
er ihn in den aufgeschnittenen Bauch irgendeines lebendigen Vogels oder 
sonstigen Tieres legt. 

Die Geriite, mit deren Hilfe und Anwendung die Geister gerufen werden, 
sind die Trommel (tjungyr) und der dazugehérige Schlegel (ordu). Die 
Trommeln haben einen Durchmesser von 59 bis 75 cm. Sie bestehen aus einem 
runden Gestell, das auf einer Seite mit Maralhirschhaut iiberzogen ist. Auf 
der inneren offenen Seite geht durch die Mitte ein Balken, der als Griff dient 
und dessen eines Ende in einer Fratze mit Knopfaugen endigt. Dieser Balken 
ist exzentrisch unmittelbar unter der Fratze von einem Eisenstab durchkrewzt, 
auf dessen rechter Seite vier klappernde Eisenstiicke angebracht sind, links 
hingegen fiinf. In der Mitte hangen einige Lappen. Auf der auBeren Seite der 
Haut ist mit Ocker oder Rétel aufgemalt oben der Himmel, Regenbogen, die 
Sonne, der Mond, Sterne, Pferde, Ganse, der Kam zu Pferd; unten ist die 
Erde dargestellt. Orda ist ein hélzerner Schlegel von der Spierstaude. Sie 
ist mit Filz oder Wildhaut iiberspannt, die Haare nach auBen. Zum Uber- 
ziehen dienen Zobel, Hermelin oder Hase. Auf der einen. Seite des Schlegels 
sind einige schmale Lappen angeheftet, ferner ist eine Klammer mit eisernen 
Ringelchen oder Kettchen angebracht. 

Die Darbringung der Opfer unterscheidet sich fiir jeden Geist und wird 
sowohl nach Verfahren als auch nach der Dauer der Handlung des Kam 
unterschieden. Die langste Dauer nimmt die Opferhandlung fiir Uligen in 
Anspruch. Sie besteht aus drei Abschnitten: 

Abends beim Untergang der Sonne wird mit der ersten vorbereitenden 
Handlung begonnen, die in der Auswahl des Platzes fiir die Kam-Handlung 
und das Aussuchen des Opfers und seiner Peinigung besteht. Es wird nam- 
lich eine neue Jurte errichtet, die mit Woilachen und Teppichen bedeckt wird. 
Im Innern der Jurte wird eine frische griine Birke aufgestellt, ungefahr 18 cm 
dick am Stumpf. Der Gipfel ragt durch das spitz zulaufende Dach der Jurte 
ins Freie. Die unteren Aste werden abgehackt, aber oben belaSt man sie nach 
Art eines Besens, an dem ein Leinenstiick angebunden wird an Stelle einer 
Fahne. An der Birke werden neun Kerben eingehauen — eine immer wieder- 
kehrende Erscheinung im Schamanismus (wahrscheinlich die verschiedenen 
Stufen versinnbildlichend, auf denen der Kam wahrend seiner Handlungen in 


den Himmel steigt). Man nennt sie bei den Telingiten Tapty. Die Jurte wird _ 


wie gesagt eigens hergerichtet und pflegt gréBer zu sein als die gewohnlichen. 
Die Tiire ist stets nach Osten gerichtet. Davor wird ein rundes Nest aus 


Abb. 1. Opfertisch mit den Baidary, Hauten der geopferten Tiere. Auf dem mit Reisig belegten 
Opfertisch liegen die unzerbrochenen und gut gereinigten Wirbelknochen der geopferten Tiere. 
Dariiber hangen von rechts nach links: Pferdehaut mit Réhrenknochen und Hufen, mit Schidel 
und Zunge; es folgen eine Schaf- (baidara) und zwei Ziegenhaute. Auch diese haben Schadel 
und GliedmaBen erhalten. Es ist ein gemeinsames Opfer an Uligen, das Gute Prinzip (Pferd), 
und an Erlik, das bose Prinzip (Schafe und Ziegen). Die Anordnung stellt eine Abweichung von 
der Regel dar, da Schaf- und Ziegen-baidara nach Westen gerichtet sein sollten, Pferde-baidara 
als dem Uligen geopfert nach Osten. (Alteiexpedition 1930.) 


Abb. 2. Die Tailga, das Tieropfer bei den Telin Abb. 3. Pferdelangknochenopfer aus dem 


giten des Zentralaltai, dasselbe Opfer wie in Abb. 1. Zentralaltai. Die von der Baidara abfal- 
(Altaiexpedition 1930.) lenden Gliedmafen der geopferten Tiere 

werden gleich den Schideln an Baumen 

aufgehingt, eine Sitte, wie man sie auch 

bei den indogermanischen Staimmen gele- 

gentlich trifft. Heute noch besonders stark 

entwickelt bei den Osseten des zentralen 

Nordkaukasus. (Altaiexpedition 1930.) 
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rinde gelegt, das eine Rinderkoppel darstellt 


Dorthin wird eine Schlinge gelegt, bestehend aus einem Birkenstibchen mit 
einer Ose aus Pferdehaar am Ende. Weiter wird das Opfer ausgewahlt aus 


_ einigen Pferden heller Farbe. Es findet also keine Weihe und nachtragliches 


Freilassen statt. Die Auswahl des Pferdes vollzieht sich in folgender Weise: 
Auf den Riicken des Pferdes wird eine Tasse gestellt. Hierauf wird das Pferd 
angetrieben. Dadurch fallt die Tasse zu Boden. Wenn nun die Tasse mit dem 
Boden nach oben fallt, so heiBt das, daB das Pferd zum Opfer nicht geeignet 
ist. Wenn als Opfer eine Stute vorausbestimmt wird, so wascht der Kam die 
Tasse mit deren Milch aus. we ce ott cy 
Das auserwahlte Opfer gibt man auch einem auserwahlten Menschen 
zu halten, der in diesem Fall Baschtut Chan kyschi genannt wird. Der Kam 
schwingt eine Birkenrute tiber das Pferd. Es bedeutet, daB er die Seele des 
Tieres zu Uligen vorausschickt mit dem Begleiter, der es am Ziigel halt. 
Dann bekleidet sich der Kam mit seinem Gewand — ein Mantel mit 
Brustlatz aus Wildhaut und roter Miitze mit weiBen Federn vom Schwanze 


des Birkhuhnes — riistet sich aus mit Trommel und Schlegel, und mit kraf- 


tigen Schlagen auf die Trommel beginnt der Anruf einer Menge Geister, 
anfangs der, die dem Uligen untertan sind, und dann Erlik mit seinen dunklen 
Schatten. ; 

Der Angerufene erwidert mit derselben Sprache wie der Rufende: ao, 
kam, ai! Nach dieser Antwort halt der Kam die Trommel hin und empfangt 
in ihr den Geist. Nach weiteren Anrufungen verlaBt der Kam die Jurte und 
setzt sich auf eine Puppe, die eine Gans darstellt, indem er sich in fliegender 
Stellung aufrichtet und dazu singt. 

Das Opfer — pura — beginnt zu wiehern: Mjak, mjak, mjak. Wahrend 
der Kam auf der Gans sitzt, treibt er das Pferd an durch kraftige Zurufe und 
1a8t das Opfer hinunter von der Hohe, auf der er sich nach seiner Vorstellung 
befindet. Sodann lauft er um die Jurte herum, als wollte er das Opfer treiben. 
Die Zuschauer helfen dem Kam auch beim Fangen des unsichtbaren Pferdes 
und rufen mit dem Kam zusammen. Auf diese Weise treiben sie das unsicht- 
bare Pferd in die Jurte, zunachst in den Viehhof, wo auch der unsichtbare 
Wachter, der Pura saktschi, mit der Schlinge sich befindet. Der Kam macht 
ihm Zurufe und eilt selbst wirklich in die Jurte, indem er mit der linken Hand 
die Trommel iiber die linke Schulter wirft, mit der rechten den Schlegel halt 
und die linke Hand in die Schlinge steckt. Das bedeutet, daB das Pferd 
gefangen ist. Der Schamane beginnt die Stimme des Pferdes nachzuahmen, 
um dessen Hals die Schlinge sich zuzieht; er springt, schlagt aus und ver- 
sinnbildlicht so das Benehmen des gefangenen Pferdes. Die vom Kam ge- 
schleuderte Trommel wird von irgend jemand, der gerade in der Nahe steht, 
aufgefangen. Wenn die Trommel auf den Boden fallt, so bedeutet das, dab 
sich das Opfer losgerissen hat und davonlief. In diesem Falle treibt es der 
Kam von neuem in die Jurte und gibt seinen Dienern, besonders dem Pura 
saktschi Befehle, dem er das Opfer iibergibt. Er selbst erhalt einen Wacholder- 
zweig gereicht, womit er das Opfer berauchert. Nun 1aBt er die Gans los, 
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das nun schon sichtbare Pferd an einen einsamen Ort. — 


. Nun qualen die einen das Opfertier zu Tode und die anderen machen 
den Opfertisch faskak zurecht. Der Opfertisch besteht aus vier Birkenpfahlen, — 


wovon jeder etwa 18 cm Durchmesser besitzt und 2 m hoch ist in quadratischer 

Form, mit einer Seitenlange von 1°50 m.— 
~ Die Qual und Tétung des Pferdes besteht in folgendem: 
Das Pferd wird mit dem Kopfe nach Osten gestellt. Das Maul wird 


mit einem Strick umbunden, ebenso wird auch an jedes der Beine ein Strick 


befestigt. Auf den Riicken wird ein dicker Balken gelegt. Bei gleichzeitigem 
Driicken auf diesen Balken, indem sich auf jeder Seite einige Manner an- 


hangen und zu Boden ziehen, werden die Hinter- und Vorderbeine nach zwei — 
Seiten auseinandergezogen, und zwar méglichst ruckartig (siehe das Bild auf 


S. 6, Nr. 45 des ,,Interessanten Blattes“, 1932). Auf diese Weise zerbrechen 
sie den Riicken des Pferdes. Alle Offnungen des Pferdes werden mit Gras. 
verstopft, damit das Blut nicht entweichen kann. Wenn das Pferd lange 
schlagt, so nimmt der Kam ein WeiBbrot (kurui), bei den Kalmiicken eine Tasse, 
und halt sie dem Pferde hin mit den Worten folgenden Sinnes: ,,Ich werde das 
Gliick fangen oder die iibriggebliebene Kraft, die mit dem Leben austritt auf 
die Nachzucht.“ Das WeiSbrot iBt der Wirt selbst auf, dessen Stute geopfert 
wurde, und schatzt es vor allem sehr. AuBer seinen Familienangehérigen gibt 
er niemand etwas davon. 

Ist das Pferd véllig tot, so wird ihm die Haut abgezogen, indem auf der 
Innenseite der Beine und von der Brust zum Euter Schnitte gefiihrt werden. 
Die Knochen bis zum Knie und der Kopf werden nicht entfernt; erst spater, 
wenn das Opfer bereits verfallen ist, werden Gebeine und Schadel an Baumen 
aufgehangt. In manchen Fallen wird die Zunge herausgerissen, in anderen 
wieder bleibt sie am Opfer. Es scheint dieser Brauch nach Stammen der Altai- 
vélker verschieden zu sein. Die Haut mit Kopf und Beinen wird baidara ge- 
nannt. Zur Entfernung vom Kérper wird méglichst kein Messer verwendet, 
sondern die Faust oder ein StoBholz. Man ist bemiiht, die Haut nicht 
zu verletzen. Die véllig freigemachte Haut wird nun auf eine Birken- 
stange gelegt, die tjukele hei®t und eine Lange von ungefahr 10 m besitzt. Die 


. Stumpfdicke betragt etwa 20 cm. Nachdem das diinne Ende dieser Birken- 


stange zugespitzt ist, wird sie zwischen den Beinen durchgeschoben und in 
den Kopf gesteckt. In der Nahe des Opfertisches (taskaka) aut der Westseite 
ist ein Birkenpfahl eingerammt worden mit einer Dicke von etwa 20 cm und 
einer Gabelung, in die man die Stange tjukele mit baidara legt. Die Hohe 
dieser Auflagegabel betragt 3 m. Fiir Uligen wird der Kopf des Opfers nach 
Osten, fiir Erlik nach Westen gerichtet. Das untere Ende der Stange wird 
so in der Erde befestigt, daB die baidara iiber dem Opfertisch hangt. Auch 
wird nachher darunter das Feuer angezundet, auf dem der Kessel mit dem 
Fleisch gekocht wird. Dampfe und Rauch Steigen dann iiber baidara zu 
Uligen empor. 

Nachdem alle Arbeiten mit der Haut beendigt sind, wird das Fleisch in 
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deine Stiicke geschnitten, die Gelenke werden auseinandergenommen, aber die 


lassen und als solcher abgehauen. Die Brust nimmt man ohne Riickgrat aber 
mit den Rippen. Fiir das Auseinandernehmen und Zerschneiden wahlt man 


_ einen Menschen, der in der vorschriftsmaBigen Zerlegung des Opfertieres gut 


bewandert ist. Die von Knochen befreiten Weichteile werden auf alle Fest- 
teilnehmer roh verteilt. Sie heiBen tebe. Der Hinterteil, die Brust und die 
kleinen Knochen werden in einem grofen Kessel gekocht, und zwar nur in 
Wasser, ohne fremde Bestandteile und Zutaten. Zwei Kiche, die fiir diesen 
Fall ausgewahit werden, heiBen Kasantschi. Sie haben lange SpieBe, eduschy. 
AuBer den Kéchen darf niemand zu den Kesseln hinzutreten. Wenn das 
Fleisch gekocht ist, macht man aus Birkenruten einen Altar, schire, von 2 m 
Lange und etwa 1 m Breite. Die Kéche nehmen das Fleisch aus dem Kessel, 
eduschem, und legen es auf schire, wobei sie es in Stiicke zerschneiden. Dann 


nimmt der Kam eine Schale, tschtschil ajak, legt in sie Fleisch und Suppe ~ 


(erjuf), tritt zur tele und stellt sich mit dem Gesicht nach Osten gewendet, 
wobei er mit dem Léffel Suppe schépft, die Penaten der Jurte bespritzt und 
dann mit einer Reihe Gesangen beginnt. Nach dem Gebrauch wird der 
Kessel zertrimmert. 

Das in der Schale gebliebene Pferdefleisch legt der Kam dem Wirte 
vor und ift selbst davon, weiter reicht er es den Verwandten. Sobald sie geleert 
ist, wirft er sie, indem er sie zuvor rundherum schwingt, tiber tele hinweg. 
Fallt sie mit dem Boden nach oben, so zeigt dies Béses fiir den Wirt an. 
Entweder wird aus der Jurte jemand sterben oder das Opfer war nicht nach 
dem Geschmack des Uligen. Es wird aber nicht ersetzt. Wahrend der Be- 
spritzung der Hausgeister halten einige Menschen den Opfertisch schire mit 
Pferdefleisch auf den Handen. Der Wirt nimmt das beste Stiick uwtscha und 
reicht es als Gabe dem Kam. Dieser nimmt ein Stick davon und reicht es dann 
in der Runde der Anwesenden weiter. Die letzten reinigen die Knochen von 
den letzten Fleischresten und nehmen Bedacht darauf, daB die Knochen dabei 
nicht verletzt werden. Den Brustteil wartet der Wirt auch ganz dem ersten 
Ehrenanwesenden auf. Auch dieses Stiick wandert in der Runde, bis es vdllig 
blank genagt ist. Nachdem das iibrige Fleisch von den Knochen enttfernt ist, 
wird es in die neuerrichtete Jurte getragen, wo der Kam noch zwei weitere 
Abende handeln wird. Die Kéche erhalten Fleisch von wtscha und Brust, 
tiusch, und nehmen es mit nach Hause. Nur die Knochen bleiben alle an Ort 
und Stelle und werden nach der Reinigung von Fleisch und unbeschadigt aut 
schire gelegt, der wiederum auf tasskak gelegt wird. Reisig bedeckt die 
Knochen, die, zusammen mit der Haut baidara, der Verwesung anheimge- 
geben werden. 

Der zweite Abend beginnt ebenfalls mit der Verteilung von Fleisch, das 
der Kam in kleine Stiicke zerschnitten hat. Durch Larm versammelt er die 
Schatten. Vor der Jurte spannt er einen Strick und hangt daran neun Ge- 
wander aus Baumwolle, Seide und Tuch folu ilip jat. Dieses Geschenk ist fir 
Uligen, der mit Thimoteegras berauchert wird. Bis zu diesem Augenblick 


handelt der Kam ohne Trommel. Nun aber bekleidet er sich mit seinem Ge- 
3 


wand, trocknet die Trommel des Wohlklanges wegen am Feuer und rauchert 
- schweigsam. Nach der Beraucherung setzt sich der Kam aut einen Stuhl und — . 
 beginnt mit dem Schlegel auf die Trommel zu schlagen, indem er dadurch von 
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neuem die Krafte anruft, wie am Tag zuvor, nur noch eindringlicher. Er 


-. springt plotzlich auf und schlagt fester von unten in die hochgehaltene Trom-_ 
mel. Das stellt den Empfang der Geister dar. Je mehr der Kam Geister in 
die Trommel wirbt, desto kraftiger schlagt er. Es erfolgt die Reinigung des 
 Wirtes, indem er diesem mit dem Schlegel itber den Riicken fahrt. Dies be- 
- deutet, daB der Kam den Wirt von jeglichem Schaden des Erik reinigt. 


Es folgen dann eine Reihe von, Zeremonien, die mit dem eigentlichen 


Opfer nichts zu tun haben. Es sei nur erwahnt, daB der Schamane allerlei 


weissagt iiber Wetter u. dgl. und zu diesem Zwecke sieben Himmel durch- 
wandert. Im siebenten schlieBlich trifft er Uligen und erfahrt von diesem, ob 
das Opfer angenehm war oder nicht, und warum, er erfahrt, ob noch weitere 
Opfer gebracht werden miissen und von wem. Nach dem Gesprach mit Uligen 
schlieBt der zweite Abend ab. Zum Abschlu8 macht der Kam drei Schnalzer 
auf die Trommel, reibt sich die Augen, glattet das Haar, 1aBt die Arme hangen, 
windet den SchweiB aus seinem Hemd; dann begriiBt er die Zuschauer, als ob 
er von einer langen Reise zuriickgekehrt ware, mit esen ssalam, esen ssalam! 

Mit der zweiten Kam-Handlung wird bisweilen abgeschlossen. Wenn 
eine Fortsetzung stattfindet, so am dritten Abénd, wo hauptsachlich getrunken 
wird. Ungeheure GefaBe aus Birkenrinde bis zur GréBe eines Menschen mit 
Kumys und Airan-Sauermilch, abyrtku, und Ditnnbier werden geleert. 

Die Kam-Handlung fiir den Erlik und andere Gottheiten, auch die Kam- 
Handlung verschiedener Stamme, unterscheidet sich durch Einzelheiten, aber 
in der Hauptsache ist es dasselbe. Dem name noju bringt man hauptsachlich 
auch im Frihling ein weiBes Schaf auf hohem Berge dar. Er steht Uligen 
sehr nahe. In 40 Tagen nach dem Tode jemandes wird er fiir die Reinigung 
der Jurte herbeigerufen, wobei an das Bett des Verstorbenen ein Hahn ange- 
bunden wird, der den Tod darstellt und vom Kam hinausgetrieben wird. Des- 
halb werden Hahne von einem grofen Teil der Bevélkerung nicht gegessen. 
Der noju wird auch herbeigerufen, wenn das Vieh unfruchtbar ist. 

Vergleichen wir nun die Tieropfer der Telingiten des Sibirischen Altai 
mit jenen anderer schamanistischer Volker Innerasiens oder Nordasiens, so 
ist ein gewisser Zusammenhang mit denen der Burjaten im Transbaikalgebiet 
bzw. der Alarenburjaten im Westbaikal einerseits und gewisser Volksstamme 
des Kuku-Nord-Gebietes der Landschaft Ordos anderseits nicht zu verkennen. 
Uberall sind es, von kleinen Variationen abgesehen, dieselben Zeremonien, die 
bei der Darbringung des Opfers beachtet werden. Betrachtet man nun die 
ethnologischen Zusammenhange etwas genauer, so ist diese Verwandtschaft 
vollig verstandlich. Anorscrin teilt die Kalmiicken in drei heute weit von- 
einander getrennte Hauptstamme ein: die Telingiten des Siidaltai, die Burjat- 
mongolen und die Ordosmongolen. Der Bildungsherd scheint jedoch nicht in 
Ordos zu liegen. TareL bemerkt in seinem Buch Meine Tibetreise“ dazu 
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folgendes: ,,Als die Altaimongolen des Nordens unter ihrem Schingis Chan | 


nach der Zerstérung des damals bestehenden Hsi-Hsia-Reiches die Herren 
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in fdas Kukunor-Land ein...“ PRZEWALSKY erwahnt schon in seinem 
uch ,,Reisen in der Mongolei, im Gebiet der Tanguten und den Wiisten Nord-— 


— tibets“ (1870) auf S. 398 folgendes beziiglich Darbringung von Opfern: Von 
ee Zaidam gehen alle Jahre Mongolen nach Odon Tala, um dort zu beten und 
Gott Opfer darzubringen. Diese Opfer bestehen aus 7 weiBen Tieren, und 


zwar aus 1 Yak, 1 Pferd und 5 Schafen, denen rote Bander um den Hals 


_gebunden werden und die in das benachbarte Gebirge gelassen werden.“ Die 


Burjaten flechten weiBe Bander ein, im Gegensatz zu den Telingiten. Die 
Mongolen des Ordosgebietes durtien ihre Gebrauche von der eerie ea 


_ Urheimat der Altaier mitgebracht haben. 


TaFEL erwahnt weiter, da8 im Ordosgebiet jahrlich zu Ehren Dees 
Chans weife Pferde geopfert werden. Die Verwendung eines Hahnes zur 
Reinigung der Jurte, nachdem darin jemand gestorben bei den Altaiern, 
ist auch nicht ohne Zusammenhang mit Osttibet bzw. dem Bénbo-Glauben. 
»Noch ist ein Haustier zu erwahnen, der Hahn. Mein Hausvater hielt sechs 
Hahne, auf die er sorgsam achtete. Fir Hennen besteht kein Verstandnis, Eier 


- werden weggeworfen und das Fleisch des Hahnes wird nicht gegessen; es 


wandert héchstens in den Mund des Bettlers. Die Hahne werden, wie ich 
schon in Barun kura sah, zum Krahen am friithen Morgen gehalten... Viel- 
leicht aber steckt hinter dieser Liebe und Pflege des Hahnes auch noch der 
uralte Kult, denn die Bénbo-Priester gebrauchen die Hahne noch heute zu 
Opfern und verspritzen das Blut vor ihren geheimnisvollen Gottern, was all | 
den neuen buddhistischen Sekten ein Greuel ist.“ 
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Von den Pilag4-Indianern im Norden 
_ Argentiniens. 


Von Enrique PALavecino, Museo Nacional de Historia Natural, Buenos Aires. 


1. Der Hochgottglaube der Pilagé. 


Die Angaben, die ich auf meiner Expedition zum PilcomayofluB im Jahre 


1929 tiber die Religion der Pilaga erhalten konnte, sind reichlich verworren 
und widersprechend. Einzig in einem Punkte stimmen sie sdmtlich iiberein, 
namlich im Hinweis darauf, daB der Glaube an die Existenz nur eines Gottes 
allgemein ist — des Gottes, der Himmel und Erde gemacht und die Fliisse, 
den Pilcomayo, Paraguay und Bermejo geschaffen hat, um die Erde zu teilen. 
Sein Name ist Koyokotd; er ist auch der Vater des ersten Pilaga, der gelebt hat. 

In Kalaasé hatte ich Gelegenheit, zum ersten Male iiber den Stamm- 
vater der Pilaga nahere Daten zu bekommen. Er heif8t Chodosnuhpagan und 
wird als ein Mann von untersetzter Gestalt geschildert. Die Indianer halten 
regelmaBig wiederkehrende Zusammenkiinfte ab, bei denen sich immer nur ein 
einziger alter Kazike mit Chodosnuhpagan in Verbindung setzt, dessen Geist 
sich in Gestalt einer Rauchwolke offenbart, um dann kiinftige Ereignisse 
vorauszusagen. Durch den Mund des Kaziken erfahrt der Stamm danach vom 
Inhalt dieser Prophezeiungen. Als der Geist das letztemal erschien, kiindigte 
er eine groBe Uberschwemmung an. Fiir diese Zusammenktinfte scheint eine 
bestimmte rituelle Kleidung vorgeschrieben zu sein; zu dieser gehért auch ein 
Lappen von gewisser Farbe, der um den Kopf geschlungen wird. 

In Paagafii bestatigten mir Indianer die Abhaltung solcher Zusammen- 
kiinfte und erganzten ihre Angaben durch weitere interessante Mitteilungen. 
Danach nehmen alle Junggesellen oder Ehemanner gewissen Alters an den 
Versammlungen teil. Die jiingsten der Anwesenden begleiten den Priester oder 
Kaziken zu der Stelle, wo die Aussprache mit dem Geist stattfinden soll, und 
lassen ihn dann allein. Fiir die Zeremonie entkleidet sich der Alte, und zwar 
immer um die Mittagszeit, und bleibt bis zum nachsten Tag um die namliche 
Stunde in diesem Zustand. Kehrt er zu seinem Stamm zurtick, so berichtet er 
von den Voraussagen fiir die kommende Zeit. Die Kaziken unternehmen nie 
etwas, ohne sich vorher auf besagte Art mit dem Geist verstandigt zu haben, 
damit ,,der Mond sich nicht erztirne“. 

Was mir in Paagafi erzahlt wurde, 1a8t darauf schlieBen, daB man die 
Begriffe Mond und erster Pilaga durcheinandermengt. Bald schien es namlich, 
als sahe man den Mond im ersten Pilaga verkérpert, denn, so hieB es, das 
Gesicht des Stammvaters zeige sich zu gegebener Stunde und der Neumond 
verschwinde vom Himmel, weil er sich aufgemacht habe, um den Priester zu 
sprechen und ihm die Prophezeiungen zu verkiinden; bald wieder scheint eine 
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~ Verwechslung von Mond und Koyokotd vorzuliegen, woraut die ee 
cae ab der Mond der wirkliche ,,groBe Tata* sei, Schopfer aller Din 
und Vater des ersten Pilagd, und daB er Flugel trage und liber die Wohn % 
tatten des Stammes hinwegfliege. Were Tint se 
: Wie zu bemerken ist, wird der Name Chodosnuhpagan iiberhaupt ain eS 
 erwahnt,. hingegen kehren die Ausdriicke perster ‘Indianer“, yerster | Pilaga“ 
oder auch der Name Koyokotd immer wieder. — . enti 
- Auf alle Falle bestdtigen die Angaben, die mir gemacht wurden, den 
Glauben der Pilaga an einen Gott, der den ersten Indianer geschaffen und in 3 
ihm, seinem Sohn, den Stamm begriindet hat; sie bestatigen ferner die Veran- 34 
staltung von Zusammenkiinften, um Weissagungen zu erhalten, und endlich 
einen bisher noch nicht recht geklarten Zusammenhang zwischen Koyokotd, 
Chodosnuhpagan, dem Mond und seinen verschiedenen Phasen. Frié hat Zu- 
sammenkiinften beigewolint, in denen, wie er versichert, das Erscheinen des 
Mondes gefeiert wurde; ob die eben erwahnte Versammlung, tiber die ich obige 
Mitteilungen machen konnte, mit jenen Zusammenkiinften irgendwie in Be- 
ziehung steht, ist leider nicht sicher zu.entscheiden.. 
 NOoRDENSKIOLD leugnet, daB der Glaube an einen alleinigen Gott fiir eine 
urspriingliche religidse Vorstellung der Pilaga angesehen werden konne; er 
glaubt vielmehr, da8 hier der EinfluB der christlichen Missionare zu spiiren sel. 
Dieser Ansicht kann ich aus verschiedenen Griinden nicht beipflichten. Denn 
einmal hat die Seelsorge der Missionare wohl nur selten tiber die Grenzen des 
Missionsgebietes tibergegriffen, und dann ist zu beriicksichtigen, daB der 
Chaco-Indianer, selbst wenn er sich offiziell zum christlichen Glauben bekehrt 
hat, nur mit aller Mtthe sich in die neue Lehre zu finden vermag. 
Sollte es irgendeines historischen Beleges fiir die Uberzeugung bediirfen, 
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a ‘ daB die monotheistische Auffassung bei den Chacostammen durchaus nicht in 
Pe, Einflissen jiingeren Datums wurzelt, so méchte ich an dieser Stelle auf Mit- 
ee teilungen hinweisen, die auf den Anfang des 18. Jahrhunderts zurtick- 


gehen und vom Pater CarpIEL stammen. Dieser 1a8t zwar in seinem Bericht 
durchblicken, selbst nicht dariiber ganz im klaren zu sein, worin denn jene 
: monotheistische Auffassung eigentlich ihren wahren Ursprung habe, fahrt aber 
~ dann fort: ,,E's ist sicher, daB sie ein hdheres Wesen anerkennen, welchem jeder 
ee einzeine der Stamme einen besonderen Namen verliehen hat, je nach MaB- 
o gabe der ihm beigegebenen Attribute. Die Isistines-Indianer nennen es Ano, 
was besagen will: der Urvater oder der, der friiher als alle anderen da war. 
a Die Paysanes haben ihm einen Namen gegeben, der in ihrer Sprache den be- 
Y zeichnet, der das Vergangene und das Gegenwartige sieht. In ahnlicher Weise 
wahlten die itbrigen Stamme ihre Benennungen.“ Hiemit stimmt eine miind- 
liche Auslassung des P. Stant, O. M. J., auf der Missionsstation Esteros 
: unter den Ashlushlay-Indianern gut iiberein. Darnach glaubt dieser Stamm an 
einen alleinigen Gott, Yochy chamneé geheiBen, was in ihrer Sprache die Be- 
devtung hat: einer, der weit fortgegangen ist; in ihm sehen sie den Vater der 
zwei Menschen, die den Stamm begriindet haben. Und sollten diese Belege 
noch nicht ausreichen, so kénnte zu weiterem Beweise noch darauf aufmerk- 
sam gemacht werden, daB von all den Ausdriicken der Indianersprache, die 


$ Pe ty 


Gottheit angefiihrt wurden, kein einziger an das 
| Méglich, daB eine Vermengung religidser Vorstellungen oder, besser ; 

gesagt, formaler Elemente der christlichen Riten mit Elementen aus den Kultus- 
_ gebrauchen der Ureinwohner vielfach stattgefunden hat. Jedenfalls hat sich 
aber im Chaco eine solche Vermengung, wenn davon tiberhaupt die Rede sein 

_ kann, auf eine ganz unmerkliche Weise vollzogen. 2 tw . yea 

Bei den Pilaga ist der Medizinmann zugleich Priester; bei den Toba a 

__ hater die Fahigkeit, den Geist der Toten zu beschwéren, mit ihnen zu sprechen BR: 
ee und sie zu Weissagungen zu veranlassen; die Behandlung der Kranken liegt 
a- ihm ob und auBerdem schiitzt er mit entsprechenden Beschwérungsformeln die 

__ Saatfelder. . | | 


2. Einige religiése Anschauungen iiber den Tod. 


é Wenn ein Pilaga stirbt, so wird er mit seinem gesamten Hausrat bestattet; 
nichts bleibt zuriick, nicht einmal ein so kostbarer Gegenstand, wie es die 
Flinte fiir den Indianer ist. Anderenfalls kénnte der Geist des Toten nachher 
umgehen und Schrecken verbreiten, weil er sich nétiger Sachen beraubt sehe. 
Zu den Gegenstanden persénlichen Eigentums und Gebrauchs werden einige 
Nahrungsmittel nebst Wasser hinzugefiigt, die Hiitte des Toten wird verbrannt. 

Die Furcht vor den Toten ist der hervorstechendste Zug im Rahmen 
dieser Anschauungen, soweit sie an das Geheimnis des Daseins rithren. Kein 
Todesfall wird als natirlich angesehen, alle werden ausnahmslos Behexungen 
zugeschrieben. Besonders sind die Seelen derjenigen Toten geftirchtet, die ge- 
waltsam ums Leben kamen. In Paagafi zeigte man mir von weitem den Platz, 
wo ein Indianer, nach Angabe meiner Gewahrsleute, eines plétzlichen Todes 
gestorben war. Niemand von ihnen getraute sich, nahe an dieser Stelle vorbei- 
zugehen, aus Angst, der Tote kénnte erscheinen, sich an sie anklammern und 
sie so am Weitergehen hindern. ,,Es war Palikana!“ sagten sie mir, ohne daB 
ich hatte feststellen kénnen, ob das der Name des Verstorbenen war oder aber 
das Wort, mit dem die Geister bezeichnet werden, die auf solche Weise 
Schrecken verbreiten. 

Die Gestalt, welche die Seelen annehmen, ist die schwarzer Wolken, . 
welche nachtlich um die Hiitten mit pfeifendem Gerausche schweben. Obwohl ! 
die Indianer vor ihnen erschrecken, versichern sie doch, von ihnen keinen 
schweren Schaden zu befiirchten, da es ja ,,Landsleute‘ seien. Die Weiber 
fangen zu weinen an, bis die Toten dann endlich bei Morgengrauen, wenn die 
Hahne krahen, verschwinden. Nach drei Jahren sollen die pfeifenden Ge- 
rausche aufhéren. Diese Art von Besuchen ist natiirlich nicht gern gesehen, 
und der Medizinmann der Toba in Laishi, namens JomwoLo, rezitierte mir in 
bésem spanischen Kauderwelsch, aus der Tobasprache tibersetzend, den fol- 
genden Spruch zur Verscheuchung der Toten: ,,Es ist besser, du kommst nicht 
her, wo ich bin. LaB® mich doch ruhig schlafen, ich denke ja gar nicht an dich. 

Es liegt kein Grund fiir dich vor, in mein Haus zu kommen.“ Was die auBere 
Form dieser Erscheinungen anbetrifft, so weichen die Vorstellungen der Toba 
von denen der Pilaga ab; bei den letzteren haben die Seelen. menschliche 
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; Gestalt. JompoLo versicherte mir, gelegentlich einmal am Nachmitt 


- nahern wollte, in der Annahme, es seien lebende Wesen, ware er alsbald — 


sich aut die Witwen der Kaziken. Diese sollen sich gewéhnlich nach einer 


‘noch gesondert iiber einige charakteristische Eigenheiten derselben gesprochen, 


ag iiber | 
Felde eine kleinere Schar von Seelen fliegen gesehen zu haben, als er sich ue 


gewahr geworden, daB es Tote waren, denn sie hatten sich in einer fiir Men- 
schen viel zu schnellen Weise davongemacht. : eta 
Eine Angabe, die ich auf ihre Richtigkeit nicht nachpriifen konnte, bezieht 


bestimmten Trauerzeit mit dem Bruder des Verstorbenen verheiraten. _ 

Zu den Trauervorschriften gehdrt das Verbot, Fische zu essen. Diesem 
Verbot miissen sich fiir eine gewisse Zeit auch die Anverwandten des Toten — 
unterordnen. Die Witwen schneiden sich ihr Haar ab. , ms 


3. Zauberei und Heilkunst. | | 
Obschon die Religion der Pilaga vollig mit Vorstellungen tiber Zauberei 
durchsetzt ist, wie sich in ihren rituellen Gebrauchen zeigt, so sei doch hier 


die im vorigen nicht zur Sprache gekommen sind. 
Jagdamulette. Die Pilaga verwenden zweierlei Grundformen von 
Amuletten. Bei der einen handelt es sich um ein Halsband mit kleinen Leder- 


» sackchen, die mit Flaumfedern, Uberbleibseln von Tieren, Haaren usw. ange- 


fiillt werden. Erblicken die Indianet von weitem die Beute, so nehmen sie ein 
solches Sackchen und reiben damit heftig um den Mund herum; auf diese 
Weise wird, wie sie versichern, das Tier entkraftet und bricht in sich zusam- 
men. Eine andere Art von Amulett ist ein von StrauBenhaut gefertigter Giirtel, 
und zwar wird dabei die Haut vom Halse zweier dieser Tiere, wo sie am 
breitesten ist, zusammengenaht. Im Inneren jedes der beiden Sackchen, die 
auf diese Weise durch die Haut gebildet werden, findet ein Knauel vom Um- 
fang einer kleinen Apfelsine Platz, das eine Menge winziger Knochen, Knorpel- 
teile, Federn, Haare von Saugetieren; Steinchen, Hautfetzen und Pflanzen- 
wurzeln einschlieBt. In welcher Weise dieses Amulett angewendet wird, konnte 
ich nicht in Erfahrung bringen; nur so viel sagte man mir, daB es beim Auf- 
bruch zur Jagd an der Hiifte befestigt werde. . 
Schadenszufiigung. Um die Feinde zu schadigen, werden ge- 
woéhnlich irgendwelche ihnen gehérige Gegenstande in der Erde vergraben. 
Ebenso wie diese vergrabenen Gegenstande mit der Zeit in Verwesung iiber- 
gehen, fallt dann auch der Feind, wie sie glauben, der Vernichtung anheim. 
Die Toba von Laishi tiben den gleichen Brauch; sie verscharren z. B. Zigarren- 
stummel, die von denen weggeworfen wurden, deren Tod man wiinscht. 
Gesange zwecks Geisterbeschwérung. Einem bestimm- 
ten, in unartikulierten Lauten sich 4uBernden Gesange scheint eine wirkende 
Kraft besonderer Art beigemessen zu werden, die schiitzenden oder geister- 
beschwérenden Charakter hat. Als ein paar alte Indianerinnen photographiert 
werden sollten, stimmten sie einen eigenartig monotonen Gesang an, und das 
gleiche geschah, als bei einer anderen Gelegenheit Magnesiumfackeln angeziin- 
det wurden, um nachtliche Tanze zu filmen. Auf die Frage, was dieser Gesang 
bedeute, erwiderten sie in beiden Fallen, er solle verhindern, da8 ihnen etwas 


_ Béses zustoBe. Der Kantinenwirt des Forts El Descanso, mit Namen Torrent, 
_ erzahite mir, daB einmal ein Indianer, dem er die Wegnahme seiner Flinte 
___angedroht hatte, ebenfalls diesen Gesang angestimmt habe und gleichermaBen | 
_ auch noch ein anderer Mann, als er unvorsichtigerweise in einen Brunnen ge- 
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fallen war. _ 

Heilkunst. Die Pilagd haben zauberkundige Medizinmanner, die sie 
in Krankheitsfallen aufsuchen. Ihre therapeutische Methode bestehi im Aus- 
Saugen der vermeintlich kranken Stelle, eine Prozedur, die von Gesangen und 
Trommelschlagen begleitet wird. 

Bei gewissen Krankheitserscheinungen wie auch bei normalen Zustanden, 
soweit sie fiir Krankheiten angesehen werden, wendet jeder fiir sich nach 
eigenem Gutdiinken bestimmte Heilmittel an, ohne den Medizinmann zu kon- 
sultieren. Z. B. macht er bei Blasen an den FiiBen Einreibungen mit Hirsch- 
talg, um zu gleicher Zeit die Schnelligkeit dieses Tieres zu erlangen, oder er 
148t sich, was hautig" geschieht, gegen Miidigkeit auf dem Marsche sowie beim 
Polke-Spiel selbst zur Ader, wobei er einen sehr spitzen Stichel aus Knochen 
bentitzt. Er pflegt diesen Stichel zu packen, als ware es ein Dolch, 1aBt aber 
nur ein kleines Ende der Spitze iiber die geschlossene Faust hinausschauen. 
Mit dieser Spitze sticht er sich dann verschiedene Male in den Arm oder in 
den Schenkel. Die anfangs blassen Wunden réten sich bald von reichlich 
strémendem Blut. Glaubt der Patient, daB genug Blut geflossen sei, so stillt 
er es, indem er sich mit der Hand oder mit Blattern und Erde tiichtig zu frot- 
tieren beginnt. . 


Mythische Elemente. Sehr verbreitet, und zwar nicht nur bei 


den Indianern, sondern auch unter den weiSen Landbewohnern, ist die An- 
schauung, daB in entlegenen Gegenden Volksstimme von ungewéhnlicher 
K6rperbeschaffenheit anzutreffen seien. Die Pilaga versicherten mir, daB sehr 
hoch im Norden ein Indianerstamm hause, bei dem die Knie nach riickwarts 
gebogen seien. Die Toba von Laishi glauben, da8 unter dem Wasserspiegel 
groéBerer Fliisse eine ganz kleine Menschenrasse von brauner Hautfarbe lebe, 
die sich von Camaloten (schwimmende zusammenhangende Pflanzenanhautun- 
gen in Form kleiner Inseln) ernahre. Ein weifBer Bauernknecht paraguayischer 
Abstammung, der zuhdérte, wie von diesen verschiedenen Versionen die Rede 
war, nahm alles durchaus fiir bare Miinze und sprach mir seinerseits von einer 
anderen Rasse, die in der Guarani-Sprache /asuia teré genannt wird. Sie 
haust, erzahite er, in den Waldern, ist von kleiner Gestalt, blond und bartig; 
sie ernahrt sich ausschlieBlich von Honig und unterhalt mit den WeiBen 
freundschaftliche Beziehungen. Doch halten sich ihre Leute stets in angemes- 
sener Entfernung und tauchen in irgendeiner Waldlichtung erst dann auf, wenn 
man ihnen dort vorher Tabak als Geschenk hingelegt hat. Als Waffe dienen 
ihnen lange Pfahle. 


Es den Pilagé- ianern im Norden Argentiniens. See EN) (1 
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_ VIL. Totemismus. 
SO Einleitung. eta 
Im ,,Anthropos“, XVIII/XIX (1923/24), S. 700—732, und XXI (1926), 
 §. 38—71, erschien meine Arbeit ,,Die Ethnographie der Nor-Papua 
(Murik — Kaup — Karau) bei Dallmannhafen, Neuguinea“. Seitdem habe 
ich hier bei meinen Leuten (Nor-Papua in Murik) manche nicht unwesent- 
____ liche Erganzung zu den in dem genannten Aufsatz mitgeteilten Tatsachen 


- sammeln kénnen. Diese Erganzungen miéchte ich im folgenden den interes- 
_  sierten Wissenschaftlern und Missionaren vorlegen. Die Eigenart einer .,,Er- . 
ganzung“ bringt es mit sich, da8 meine nun folgenden Ausfiihrungen mehr a 
_ bruchstiickartigen Charakter haben, so daB man zum besseren und vollen Ver- * 


standnis meine friihere Arbeit immer wieder wird heranziehen miissen. An 


j _ besonderen Stellen habe ich schon selbst auf meinen fritheren Aufsatz ver- 
e wiesen. Dieser friihere Aufsatz wird im folgenden mit ,,Die Ethnographie . . .“ 
2 zitiert. 


A Es mag auf den ersten Blick befremden, daB ich diesem Aufsatz eine 
____ Anzahl primitiver Zeichnungen beigefiigt habe. Samtliche Zeichnungen sind 
von meinen Eingebornen auf meine Veranlassung hin, aber ohne meine Bei- 
- hilfe hergestellt. Die Zeichnungen sollen zunachst die geschilderten Tatsachen 
besser veranschaulichen. Trotz der unbeholfenen Linienfithrung kénnen die 
Zeichnungen wohl dieser Aufgabe in gewisser Weise gerecht werden, besonders 
aber darum, weil die Zeichner die dargesiellten Dinge aus eigener Anschau- 
ung sehr genau kennen, wahrend ich selbst diese Gegenstande vielfach nur 
fliichtig oder iiberhaupt noch nicht sah, oder nicht sehen durfte. 
Doch noch ein anderer Grund mag die Wiedergabe hier rechtfertigen. 
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Seit einigen Jahren haben die Zeichnungen der Eingebornen nicht nur digas 
besondere Interesse der Ethnologen, sondern auch das der Kunsthistoriker und 
Psychologen gefunden. Allzu viel Zeichnungen von Primitiven sind in der 
Literatur noch nicht bekannt. So darf ich wohl hoffen, daB diese Zeichnungen — 


meiner Eingebornen als kleiner Beitrag zur Materialsammlung fiir weitere 
Forschungen nicht ganz unwillkommen oder tiberflissig sind. A. | 
Uber die zwei Eingebornen, die diese Abbildungen zeichneten, gebe ich 


noch folgende Personalien: PHitipp Osea, 30 Jahre alt, hat sechs Jahre die 


Missionsschule besucht. In der Schule wurde aber kein Zeichenunterricht ge- 
geben. BALTHASAR SakaRA (18 Jahre alt) hat iiberhaupt keine Schule besucht. 
Zur Technik der Zeichnungen sei noch bemerkt: Alle Zeichnungen sind 
mit Blei- oder Tintenstift auf einfaches Papier gemalt. Die in die Zeichnungen 
eingefiigte Beschriftung ist von mir. Um die Druckkosten fiir die Publikation 
zu verringern, wurden die meisten Bleistiftzeichnungen fiir eine Wiedergabe in 
Strichatzung mit Tusche nachgezeichnet, aber genau nach dem Original. 


I. Wohnungen. 
(Vgl. ,,Die Ethnographie...“, S. 703 £.) 
1. Wohnhauser. 


Abb. 1 zeigt das gewohnliche Wohnhaus -der Nor-Papua. Es ist un- 
gefahr 2 m itber dem Boden erhéht und ruht auf Pfahlen (,,Pfahlbau“). 
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Abb. 1. Wohnhaus. 
(Gezeichnet von Pu. OseEca.) 


Meistens wird der FuBboden des Hauses von drei Lagen Baumen gebildet; in 
der unteren und oberen Lage liegen die Baume in der Querrichtung ahs 
Hauses, in der mittleren in Langsrichtung. Die Baume der obersten Lage 
liegen etwa 20 bis 25 cm auseinander, darauf kommen die Betellatten (a= 
Tiireingang.) ; 

Die Gré8e der einzelnen Hauser ist sehr verschieden. 
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_____ Im gleichen Stil wie die Wohnhauser sind die Geburtshduschen erbaut. 

E benso hatten die Frauenhauser (sambaan iran) die gleiche Form. Vielfach 

_ wurden alte W ohnhauser als solche verwertet. In diesen Frauenhausern treiben 

: die Frauen ihren Kult und machen die Madchen ihre Pubertatsweihe durch. 
(Vegi. ,,Die Ethnographie...“, S54.) = 

: Von einem Madchen, das. im Frauenhause schwanger wurde, berichtet 
- folgende Mythe: - a art 

é : Ein Elternpaar hatte zwei Kinder, einen Knaben, Gaorase, und ein 
Madchen, Apodndi. Die Eltern liebten den Jungen nicht, das Madchen dagegen 

liebten sie sehr. Der Junge sagte daher zu seiner Schwester: ,,Gib mir etwas 
Sago, ich habe Hunger.“ Die Schwester sagte: ,,Ich kann dir keinen Sago geben; 
der hier ist vom schlechten Platze.“ Der Bruder sagte: ,,Gib mir nur etwas.“ 

_ Die Schwester gab ihm Sago. Dann sagte der Bruder zur Schwester: ,,Geh 
in den Busch, hole Sagoblatter und mache mir einen Frauenschurz.“ Die— 
Schwester tat so und machte ihm einen Schurz. Der Bruder machte dann 

: einen kleinen Vogel (Paradiesvogel) aus leichtem Holz und steckte diesen 

_ inten in den Schurz. Er sagte dann weiter zur Schwester: ,,Hole meine 

- Schmucksachen.“ Die Schwester holte sie. Er schmiickte sich sehr schén und 

: ging dann in den Vogel hinein und flog davon. Seine Schwester ging ihm 

Z nach und weinte. Ebenso seine geliebte Frau. 

Die Eltern waren zum Sagomachen gegangen. Der Vogel flog zur 
Mutter und setzte sich neben sie. Die Mutter wollte ihn totschlagen, aber er 
flog fort und kam nicht mehr zuriick. Er ging zu einem anderen Platze. Dort 
gingen die Madchen gerade in den Busch, um Sagoblatter fiir Schiirzen zu 
holen, als er dort ankam. Ein Madchen war dabei, das im Frauenhaus | : 

-(sambaan iran) war. Der Vogel sah, daB dies Madchen im Frauenhause sei. | wr 
Als dieses Madchen ein Sagoblatt abschlagen wollte, ging er schnell in das ue 
Sageblatt. Das Madchen schlug das Blatt ab, legte es zu den anderen Blattern 
und nahm ihn mit ins Dorf. Als das Madchen die Blatter im Frauenhause 
verarbeitete, sah es den Vogel in den Blattern. Es nahm ihn, steckte ihn schnell 
in den Schlafsack, und er blieb da. 

Eines Tages stellte das Madchen den Teller der Mutter in den 
Schlafsack. Die Mutter machte sich Sago. Sie hatte keinen Teller. Da ging 
die jiingere Schwester (von der sambamarégo) in den Schlafsack, um den 
Teller zu holen. Da sah sie, da® ein Mann dort schlief, der den Teller als 
Kopfkissen benutzte. Das Madchen nahm dem Manne den Teller unter dem 
Kopfe weg, und er ging schnell weiter in den Schlafsack hinein. Die Schwester 
kam dann mit dem Teller aus dem Schlafsack und sagte zur Mutter: ,,Die 
Schwester hat einen Mann im Schlafsack.“‘ Die altere Schwester wurde dann 
schwanger. Die Eltern sagten zu den anderen Frauen: fragt unsere Tochter 
einmal, mit welchem Manne sie immer schlafe.“ Alle Frauen kamen und 
fragten sie, aber das Madchen gab keine Aniwort. Dann kam die Schwester 
des Vaters und fragte sie. Da sagte sie: ,,Ich habe keinen Mann von hier, 
sondern von weit her.“ Sie rief dann ihren Mann und er kam aus dem Schlaf- 
sack heraus. Der Vater machte dann ein groBes Essen fiir seine Tochter, und 
sie beendete das sambaan und heiratete den Mann. 
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Abb, 2. Mannerhaus tadb in Djangaimot. 
(Gezeichnet von PH. OsEGa.) 


Das tadéb. Pu. Oseca malte das Mannerhaus tadb in Djangaimot in 
Murik, wie Abb. 2 zeigt. Die eingezeichneten Buchstaben geben folgende Ein- 
zelheiten an: 
a= Kokosnu8. Sie soll bedeuten, da alle Dodrfer einmal kommen und beim Schiefen 
der Kokosniisse helfen sollen. 

6 = Aufgereihte Kokosniisse. 

c=Lanzen mit Kasuarfedern (Kakoamenong). 

d=Verzierung (Kandimboag). 

é = Schnabel eines Nashornvogels. Er soll als pars pro toto den Nashornvogel darstellen. 

7 = Ein kleiner Aufbau auf dem tadb. Diesen Aufbau soll die Bambusfléte (karet moagdéun) 
gebracht haben. Die Bambusfléte hat keine Maske. Die Nor-Papua kennen das Gesicht 
dieses Geistes nicht, sondern nur seine Stimme, die sich in der kleinen Brag-Fléte 
(karet moagoun) horen laBt. Der Brag-Geist und der Geist der karet moagéun 
bringen alle Dinge auf das ftadb. 


Dieses tadb in Djangaimot ist 8 m breit und 16 m lang. Der FuBboden 
befindet sich 2 m iiber der Erde. Der Name dieses tadb ist Bunabodré. 


Das kamasédén. Die Abb.3 zeigt das kamasdén von Utamb. 

Dieses kamasdn lauft nach unten, wie das Dach nach oben, spitz zu. 
Das ist beim tadb nicht der Fall, bei dem nur das Dach nach oben spitz zu- 
lauft, oder genauer gesagt, es a eine Spitze davor angebracht. 


Dieses kamasdn miBt von einer Spitze zur anderen zirka 15 bis 18 m- 
in der Lange, 6 bis 7 m in der Breite. 


i. 


Abb. 3. Mitpneriats kamasén von Utamb. | 
(Gezeichnet von Pu. OsEGa.) 


a= - Kokosnu8 mit Schmuck. 

6= Auigereihte Kokosniisse. Die Kokosniisse sollen die K6pie von friiher erschossenen 
Menschen darstellen. 

c = Die herabhangenden Fransen sind aus Sagoblittern hergestellt. Sie haben den Zweck, 
dem Innenraum des Hauses etwas Sichtdeckung zu geben, damit die Leute drinnen 
nicht von auBen so unmittelbar gesehen werden. 


- d@=Der FuBboden hat auf einer Seite einen Gang, wo die Trommeln noch unter dem 


Dach stehen koénnen. Hinter den Trommeln kann man hergehen und von dort auf 
den FuBboden klettern. 


3. Stammeshdauser (pot iran). 


Dieser Ausdruck ,,Stammeshauser“, den ich in Ermanglung eines bes- 
seren hier gebrauche, erheischt zunachst eine Erklarung. pot iran nennt man 
diese Hauser. pot kénnte wohl am besten mit ,,Stamm wiedergegeben werden. 
Auf dem Geisterplatze (pot kaban) wohnen die pot normot (pot-Menschen), 
von denen die Mitglieder des betreffenden Clans (vgl. ,,Die Ethnographie. . .“ 
S. 38) abstammen, und zu denen sie beim Tode wieder zuriickkehren. Die 
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Abb. 4. pot iran des Dsagdu in Vokunmot. 
(Gezeichnet von Pu. OsEGA.) 
Anthropos XXVIII. 1933. 


“Angehorigen. “dis betreffenden Clans bestreben sich: ihren ‘Stammesat : 
; Urahn) in allem nachzuahmen, also. auch im | Hauserbau. Bat pane der Urak 
sein Haus in dieser Weise. 


Abb. 4 zeigt das pot iran des Dene in Vokunmot. Es heiBt mae seinem 
besonderen Namen kambek iran. kambek ist der gefleckte Beans der in 
diesem Falle das Totemtier ist. 


‘a= Der kleine Aufsatz heiBt pot moran. 


b= Auf beiden Seiten steigt der FuBboden sara nach oben. iss) _gewhiches “Wohn- - 


haus darf nicht so gebaut werden. 
c= Die Spitze heiBt pandab. Sie gleicht der Spitze des tadb, ist jedoch ohne Stn 
d= An jeder Endseite sind zwei Eingangslécher. 


II. Waffen und Gerate. 
(Vgl. ,,Die Ethnographie...“, S. 714.) : 
Bogen und: Pfeil: Friher ea die Nor-Papua keinen Bogen. 
Er wurde spater eingefiihrt. Aber auch heute verfertigen sich die Nor-Papua 
den Bogen nicht selbst, sondern kaufen ihn von den But- und Molol-Leuten. 


Pu. Oseca hat Abb. 5 gezeichnet, die einen Bogen darstellt, wie er heute — 


in Gebrauch ist. Der entspannte Bogen mift von einem Ende zum anderen 


Abb. 5. Bogen der Nor-Papua. 
(Gezeichnet von Pu. OsEGa.) 


2°15 m. Der Bogenstab ist auBen flach (4 cm breit), innen rund (Querschnitt 
TW). In der Mitte ist der Stab ungefahr 17 bis 18 mm dick. 

Die Bogensehne besteht aus Rotang, die so geflochten ist, daB sie an 
beiden Enden eine Ose 1a8t, von denen die beiden Bogenstabenden beim ge- 
spannten Bogen umfaB8t werden. Wenn der Bogen nicht gebraucht wird, wird 
die Sehne an einem Ende vom Bogenstab gelést, um die Spannkraft des 
Bogens nicht erlahmen zu lassen. 

An beiden Enden hat der Bogenstab noch ein Rotanggeflecht von etwa 
25 cm Lange. Davor sitzt noch je ein Widerlager aus Rotang geflochten, vor 
dem die Ose der Sehne festgehalten wird. Da der Bogen sich zur Mitte ver- 
dickt, schieben sich die Rotangmanschetten mit dem Widerlager immer fester 
auf den Bogenstab. 

An dem einen Ende besitzt der Bogen noch Rotangfasern (in der Zeich- 
ee itber a) als Schmuck, an die noch bisweilen Schmuckfedern gebunden 
werden. 


Die Pfeile sind ohne Fiederung. Ihre Lange betragt 1°20 bis 2 m. Oft 


ee die Spitzen Widerhaken, so da® die Pfeile sich wie kleine Lanzen- 


nsehen. Bisweilen werden auch ae Speere vom Wurfholz als Pfeile verwertet. 
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chieBen den Bogen mit der linken Hand, wahrend 


der Piei “zwischen Daumen und Zeigefinger (der linken Hand) liegt. Dann 
aa driickt der Zeigefinger den Pfeil auf den Bogenstab; der Daumen und die 
_ tbrigen Finger umfassen dabei den Bogen. Daumen und Zeigefinger der 


i ‘rechten Hand ergreifen den Pfeil, der mit seinem Ende auf der Sehne steht. 
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Abb. 6. Speerschleuder (bakdun). 
(Gezeichnet von Px. OsrGa.) 


So wird die Sehne angezogen. Dabei sind die anderen Finger der rechten 
Hand geschlossen. 
Uber Leistungsfahigkeit des Bogens und Treffsicherheit der Nor-Papua 

_ kann ich folgendes sagen: Ich lieB zwei Knaben zu gleicher Zeit vom gleichen 

Platz aus mit ihrem Bogen schieBen. Die Pfeile lagen am Zielpunkt kaum 
5 2 m-auseinander. Die Entfernung zwischen Stand- und Zielpunkt betrug 60 m. 
4 Speerschleuder (Wurfholz): Die Speerschleuder heiBt bakéun. 
a Pu. OseGA hat eine Speerschleuder gezeichnet (Abb. 6), die als Verzierung 
eine stilisierte Krokodilfigur zeigt. Diese Verzierung ist in die Speerschleuder, 
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Abb. 7. Speere fiir die Speerschleuder. 
(Gezeichnet von B. SAKARA.) 


die aus Bambus besteht, eingesetzt und mit Rotang befestigt. Die Speer- 
schleudern nebst Zubehér macken sich die Nor-Papua selbst. 

Die Handhabung der Speerschleuder ist folgendermafen: Der kleine 
Finger der rechten Hand wird durch die kleine Ose (a) gesieckt. Die rechte 
Faust umfaBt den Griff der Speerschleuder (0). Der Speer wird mit seinem 
Ende in die Offnung c gesteckt und seitwarts neben der Zierfigur, die nach 


oben schaut, auf die Speerschleuder gelegt. Der Daumen der rechten Hand 
4* 
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x halt den Speer ‘in dieser Lage fest. Dann holt der rechte Arm iiber 
- Schulter nach seitwarts-riickwarts aus, und so wird der Speer mit aller Krat > 
_ weggeschleudert, wahrend die Speerschleuder selbst in der Hand bleibt. 


_ sind von verschiedener Lange und auch sonst in Aussehen und Machart nicht _ ee 
_einander gleich. Die hauptsachlichsten Arten sind folgende vier: saboag, 


- Er ist ziemlich rund, am Ende aber spitz zulaufend, damit er in das Loch der 
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Speere: Die Speere, die bei der Speerschleuder Verwendung finden, — 


se 


kandémap, naradn und kindmboakamadr. BALTHASAR SaKkara hat sie gezeich- 
net (Abb. 7 [1, 2, 3, 4]). 
1. saboag: Dieser Speer ist aus Eisen- oder Kasoarinenholz hergestellt. 


Speerschleuder gesteckt werden kann. Bei Abb. 7 [1] sieht man bei a Ringe, 
bei 6 fiinf Reihen zu je vier Widerhaken. ps . 5 

2. kandémap: Dieser Speer besteht aus vier diinnen Holzern, die zu- 
sammengebunden werden. An der Spitze stehen sie 4 bis 5 cm auseinander. — 
Die einzelnen Hélzer sind mit Widerhaken versehen (Abb. 7 [2]). 

3. naradn (Abb. 7 [3]): Dieser Speer ist aus BetelnuBholz hergestellt. 
Mit dem spitzen Ende (a) wird er in die SpeerSchleuder gesteckt. 

Der naraén wird masarip genannt, wenn die Spitze aus einem Schweine- 
knochen (Nackenknochen) besteht. Der Knochen geht dann bis 0. 

4. kindmboakamadr: Dieser Speer hat vorn zwei Zinken wie eine Gabel 
(auf der Abb. 7 [4] bei a). 

Lanzen: Im Gegensatz zu den Speeren sind die Lanzen am oberen 
Ende mit Federn (meist Kasuarfedern) geschmiickt. Die Federn werden 
reihenweise um die Lanze gebunden, und zwar solcherart, daB die untere 
Reihe immer dachziegelartig iiber der oberen liegt. 


Keulen: (sambdp): Die Lange der Keulen (Abb. 8) betragt 1 m 
bis 1°70 m. Der Querschnitt der Keule gleicht einer Schnabelellipse. Man 
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Abb. 8. Keule (sambép). 
(Gezeichnet von Pu. OsEGa.) 


faBt die Waffe mit beiden Handen, schlagt mit den Kanten oder sté8t mit der 


vorderen und hinteren Spitze (i. e. Spitze am Griff). Die Murik-Leute machen 
sich die Keulen selbst. 


Hacke: Die Hacke (Abb. 9) besteht aus einem knieférmig gebogenen 
Stick Holz (koadjdr), einer Klinge aus Stein (enéng) und einem Keil 
(taparub). Die Klinge wird mit Rotang an das Holz festgebunden und dann 
der Keil zwischen Klinge und Rotangumfassung eingetrieben, bis der Stein 
festsitzt. In neuerer Zeit nimmt man als Klinge auch wohl ein Hobeleisen, das 
ebenfalls mit Rotang befestigt wird. Nur ist dabei der Keil nicht mehr notig. - 
Die Hacke dient zeitweilig als Waffe. Vor allem aber verfertigt man die 
Kanus damit, was verhaltnismaBig leicht vonstatten geht. 


, (Gezeichnet von Pu. OsEca.) 


Til. Zeitrechnung. — 
(Vgl. Die Ethnographie...“, $. 726.) 


Mond: Wenn der Mond sichtbar ist, wird nach ihm die Zeit bestimmt. — 


Der Nor-Papua zeigt z.B. tagsiiber mit dem Finger auf irgendeine Stelle 
am Himmel (z. B. in der Mitte /poapo] dorthin, wo etwa um 9 Uhr morgens 
die Sonne steht) und sagt: ,,Wenn der Mond dort steht“; er gibt damit jene 
Zeit an, wann der Mond am nachtlichen Himmel bis zu der bezeichneten Stelle 
gekommen ist. So kénnen die Leute eine Zeit bis zu drei Wochen genau 
fixieren. Einmal sagte mir jemand — es war gerade Vollmond: ,,Wenn 
der Mond oben (patako) steht, beginnt der Tanz.“ Das war, da es sich um 
das erste Viertel handelte, eine Zeitfixierung auf drei Wochen. 


Emmal — es war am 8. April 1924 — fragte ich in Mendam eine 
Frau, wann sie geboren hatte. Sie sagte: ,,Diesen karevan poakip, d. h. 
dieses Stiick Mond (das jetzt sichtbar ist). Wir hatten aber am 4. April 
Neumond gehabt. Damit waren schon 4 Tage angegeben. Darauf zeigte sie 
nach Osten etwas tiber das erste Himmelsviertel hinaus (wo etwa um 9 Uhr 
morgens die Sonne steht) und sagte: ,,Das andere Mondstiick war hier.“ 
Dadurch waren wiederum vier Tage angegeben. Das Kind war also ungefahr 
8 Tage alt. 

Wenn die Nor-Papua den Mond zur Zeitfixierung gebrauchen, rechnen 
sie von der Stelle am Himmelsgewélbe aus, wo der Mond morgens vor Sonnen- 
aufgang und abends nach Sonnenuntergang steht. 4 

Plejaden: Die Murik-Leute nennen die Plejaden ber. Im Juni geht 
das Siebengestirn morgens auf. Damit bat der Siidostwind eingesetzt und 
fiir die Murik-Leute die schéne Zeit begonnen. Dann herrscht tiberall reges 
Leben: man fahrt auf die See, man kauft und verkauft, man ist guter Dinge. 
Ist aber um diese Zeit der Himmel mehrere Tage bewélkt, so daB die Plejaden 
nicht sichtbar werden, dann wird der Beginn der Feierlichkeiten und Feste 
bis zum Sichtbarwerden des Siebengestirns verschoben. Daher kommt der 
Unterschied in der Dauer bei der Feier der Feste. 

Wenn die Plejaden abends aufgehen, hat der Nordwestwind und damit 
die unfreundliche Jahreszeit begonnen: zu dieser Zeit fahrt kein Kanu auf die 


etwa We in nen Donia fined aa 
So entsteht eine natiirliche Zweiteilung des Jahres i in Siidost- und Nord- a 
westwindzeit. ie 
Wenn die Murik-Leute die Plejaden vor Soitieuriicane im Osten sehen, 
wird die groBe Trommel geschlagen. Dann mitssen alle an die See laufen. 
und baden. Wer das nicht tun wiirde, wird Wunden bekommen, glauben sie. 


IV. Trommelsignale. _ 
(Vgl. ,Die Ethnographie...“, S. 729.) 
In meiner fritheren Arbeit habe ich schon fiinf Trommelsignale ange- 


geben. Bei der groBen Bedeutung, die der Trommelsprache im taglichen Leben 


der Papua zukommt, wird es nicht uninteressant sein, wenn ich hier noch 
einige Beispiele folgen iasse. Ich habe dabei wiederum die Schlage durch 
Punkte, die Lautstarke durch die verschiedene GréBe der Punkte angedeutet. 

1. Es starb ein alter Mann. Durch folgendes Trommelsignal wurde den 
Leuten mitgeteilt, wieviel Feinde er im Leben -erschlagen hatte. Die dicken 


-Punkte geben die Zahl der Erschlagenen an. Gezahlt werden nur die Punkte 


zwischen den Strichen, die iibrigen Schlage sind Auftakt und Ausklang. Das 
Signal heiBt arambatako orein = Zahlen der Koépfe der Erschlagenen. 
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2. Totensignal. Dieses Trommelsignal wird beim Tode eines Er- 
wachsenen gegeben, nicht aber beim Tode eines Kindes. Ich habe hier das 
Zeichen genauer festgehalten als in meiner fritheren Arbeit, S. 729, Nr. 5. 


SSO ele |Sl@l@leee------ 1@i@l@lel\e|S\@lSllele|@eeee-.....- | 


3. Warnungszeichen. Dieses Signal wurde gegeben, wenn ein Feind 
im Anzuge war. Dasselbe Signal hért man auch jetzt noch, wenn der Kiap 
(Regierungsbeamter) kommt und die Frauen verschwinden ollen Es werden 
immer fiinf Schlage gegeben und dann eine langere Pause eingeschaltet. 


SOCCC CHOOSE COSSCEC CGEOCE SW. 


4. gadn kobarét = Rufen. Durch dieses Zeichen werden die Leute Zu- 
sammengerufen. 
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werden, wenn jemandem etwas gestohlen ist. Ich gab in meiner friiheren 


ee, 
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‘5. naboa arém hei®t das Signal, wodurch die Leute zusammengerufen 


Arbeit, S. 729, Nr. 3; ein ahnliches Signal mit dem gleichen Zweck an. 


& seve silt Mishel salon acare e/6e. sis sliis seis bisa ntale ute se 4 [nee ¢ i 
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; 6. sémdn sdma déb6én = alle Erwachsenen sollen ins #adb (Manner- 

haus) kommen. Dieses Signal hérte ich am 6. August 1924. Es war ein 

groBes Essen im tadb. . ; 
eeccccelevcccce lcccce coves ecelic|cceie| 
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7. Prog débén = BetelnuB-Trommel. Das Signal besagt, daB alle ins 
tadb (Mannerhaus) kommen und Betelniisse mitbringen sollen. 
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ia 8. Sdkéin débén = Tabak-Trommel. Es sollen alle ins fad (MAanner- 


haus) kommen zu einem Plauderstiindchen. 
CRE R RO Oe Se ee 
9. Dapag débdén = Kokos-Trommel. Dieses Signal wird geschlagen, 


wenn ein Mann den anderen ein groBes Essen gibt. Dadurch soll dann mit- 
geteilt werden, daB die anderen Kokosntisse, Sago und Galligniisse beisteuern 


sollen. 
ece\|ecee|eseee(|ceoscel|ece|cee|eee|-:-::- I 


10. Débémbo arén. Das folgende Signal ist das erste, das auf einer 
neuen Trommel geschlagen wird, damit alle wissen, daB eine neue Trommel 
gekommen ist. 
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11. Moaré débdén = Hundezahne-Schildpatt-Trommel. Durch dieses 
Signal wird bekanntgegeben, wenn an andere Hundezahne und Schildpatt- 
ringe iibergeben werden. Ich hdérte es, als einmal den Keul-Leuten solche 
Schmuckstiicke fiir ein Kanu tbergeben wurden. 
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12. Usig débon = Schweinezahne-Hundekette-Trommel. Dieses Signal 
gleicht in seinem Zweck dem vorhergehenden, nur werden in diesem Falle 
Schweinezahne und eine groBe Hundekette iibergeben. In beiden Fallen han- 
delt es sich um eine Bezahlung, nicht um Geschenke. 
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13. Gim débén. Dieses Signal wird bei Einweihung des kamasdn- 
Mannerhauses geschlagen. Vgl. ,,Die Ethnographie . MS S10 
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14. Signal der Geister (méréb) der Blasinstrumente. Es gibt bei den. 
Nor-Papua Blasinstrumente (brag-Fléten), die alle mit dem gemeinsamen ; 
Namen arémbrag benannt werden. Der Ton dieser Instrumente ist die Stimme 


des Geistes der betreffenden Flote. Wenn die Fléte geblasen wird, hért der 


betreffende Geist seine eigene Stimme. Sobald er seine Stimme hort, geht er 
in die Flote hinein. Die Fléte wird dann ins Mannerhaus (tadb) gebracht 
und neben eine Maske gelegt. Diese Maske ist das Gesicht des betreffenden 
Geistes in der Fléte, ist also gleichsam der sichtbar gewordene Teil des un- 
sichtbaren Flétengeistes. Maske und Geist der Flote sind also ein und das- 
selbe, derselbe Geist. Maske und Fléte, soweit sie Objektivierungen des 
Geistes sind, werden pot moran genannt. (Vgl. ,,Die Ethnographie .. .“ S. 40.) 
Die Geister dieser Art heiBen méréb. Nun hat jede Sippe (poang1) ihren 
eigenen Geist (méréb), von dem sie abzustammen glaubt. Nun hat aber jede 
Sippe auch ihr eigenes Trommelsignal, das sie nach ihrem Urahn (also dem 
méréb, von dem sie abstammt) benennt. Wie die méréb der einzelnen Sippen 
verschieden sind, so auch die Sippensignale. So haben und kennen die ein- 
zelnen Sippen und die Mitglieder der Sippe ihr eigenes Signal (= Signal ihres” 
Geistes = ihres m6rob) und kénnen darum jederzeit, wenn man so sagen darf, 
unter dieser Telephonnummer angerufen werden“. Wenn z.B. die Frauen 
abends noch spat auf der See sind, werden sie mit ihrem mér6b-Signal heim- 
gerufen. Ein solches méréb-Signal ist z. B. das folgende: 
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Man hort diese Signale oft abends, doch auch wohl iiber Tags. Jedes 
individuelle méréb-Signal wird aber zunachst mit folgenden, fiir alle méréb- 
Signale gleichbleibenden Schlagen eingeleitet. Wahrscheinlich soll das fiir alle 


eine Ankiindigung sein, daB nun ein méréb-Signal folgt. 


cee COe | CeCe CoCOCCOSECCC®e | C@| 


V. Lieder. 


Der Ausdruck fiir ,,Lied“ in der Sprache meiner Leute ist kor. Eine 
Zusammenfassung von mehreren Liedern, die zusammengehéren, heiBt poap. 
Der Liederreichtum ist ziemlich groB. Es gibt Lieder der verschiedensten 
Art, z.B. Lieder fiir Winde, damit sie das Kanu glatt vorwarts bringen, oder 
Lieder, die gesungen werden, wenn man mit einem neuen Kanu die erste Fahrt 
macht. Ferner gibt es viele Liebeslieder. Diese Liebeslieder sind Zugleich — 


1 Ich habe in meiner friiheren Arbeit (a.a.O., S. 39) schon gesagt, daB der Aus- 
druck poang die verschiedenen Platze im Dort bezeichnet, daB aber der Name sicher nicht _ 
primar dem Platze, sondern der auf dem Platze wohnenden Sippe zukommt. 
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eh ore 
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-€ Lieder fiir ae Mask pot ora) 


i 


‘ INGE re ” Pitiiee ey ve , res 
Peg Mase . Brag kor (= Lieder fiir die ‘brag-Flote = pot moran) tsi Perea Savin 
pe hoe Ea, Voun kor nes  Sae Maske =, ,) ie Sy ed con 
wi 10. Méréb kor ay aunt . CE Se Spactah 0G oe 
eye ay -Karet moagaun kor (= eden fiir die brag-Fidte) goeatns: aad ae gra 
re! 12. Igbrag kor , ana tite, RN eal Sentra s 
; 13. Kakér podp kor — ” FS ” Sattén-Maske Se catia gt 


14. Bunim podp kor (=Windlieder) Tbe 
15. Néngeg podép kor (= Waffenlieder) ; 


Biases = 1. 16. Goaga kor (= Spiellieder) 
Re 17. Samokin kor (= Tanzlieder) 
18. Arambardn kor ” 
19. Mariab kor Hd 
20. Bantaron kor — Sf 
Pe. 21. Sinangén kor aby f 
= 22. Mandép kor . 
- 23. Kirin kor me ; 
Sy: 24. Aimartim kor (= Nachttanzlieder) : 
’ . _ 25. Mandeb podép kor > ; 
— Ich lasse hier nun einige Beispiele von Liedern folgen. Soweit nichts a 
ae anderes angegeben ist, sind sie in der Sprache der Murik-Leute aufgenommen. & 
: ; 
2 Oboan kor = Kanulieder. 
4 1. Garina nabiréke gamai nd sandito, 
: : (Name eines Baumes) Blatt Nordostwind hat geholt, 
4 gaména nabirdke saronanzabduro. 
aie (Baumart) Blatt auf Brust geklebt. 
: Das Garina-Blatt und das Gamona-Blatt hat der Nordostwind geholt und 


einem Manne auf die Brust geklebt. 
2. Moranne gaio vanine, sakare  gaio 

Ich Sachen Kanu hineinlegen, Querhélzer Kanu 
vanine, sune gaio vanine, ua 
hineinlegen, Tasche Kanu hineinlegen, wir 
masénambrare, jaéri débémbo dibdre, masénambrare, 
gehen Q Vater Trommeln  schlagen, wir gehen, 
jadrii agimbo dibdére, masénambrare. 
Vater Trommeln schlagen, wir gehen. 


of SS eee 
, * 


| eine dichterische Ausdrucksweise. Jedenfalls heiBt Se 


De Text. hes etree pate ist wielleicht eine 


iiblichen Umgangssprache folgendermaBen: Bare ams Rete 


Ma moran gai vaa nt,  sakar gai vaa a ni, ees 
Ich Sachen Kanu habe hineingelegt, Querholz Kanu hineingelegt, — ge Oe oe 
sun gai vaa ni, e maa Ofe, jaaru débombo a: ) ‘t6g6 
Tasche Kanu hineingelegt, wir miissen gehen, Vater ‘Trommel | schlagen sind 
d, e maa ore,  jaaru débédmbo di tégd 0,  e mad ti 
gegangen, wir miissen gehen, Vater Trommel  schlagen sind gegangen, wir miissen — 
ore. 
gehen. 

3. Aumo aumo e, aumoarina e, aumoarina e, 
geben geben, er ist bés, — er ist bds, 
aumoarina e, koso koson moarina e, aumoarina o, 
er ist bés, Riechsalbe wegen bos, er ist bés, 
aumoarina o, aumoarina kamaroago. 
er ist bis, er ist bés Riechsalbe wegen. 


Er ist bés, weil er die Riechsalbe nicht. bekommen hat, bés,. weil er die 
Riechsalbe nicht bekommen hat. 

Dieses selbe Lied wird auch mit der Feomenl begleitet, wobei langsam 
folgende Schlage gegeben werden: 


eeoecerel[eoeee|ecoeee|eceeseececececes |llceeeseeecccecc | 


Kumbun kor=,,Maske tanzt nachts“. 
1. Kairtimbo rumbéna, kairtiimbo rumbéna, boandiparo rombena. 
Uberall herumgehen, tiberall herumgehen, Eidechse suchen. 
2. Kamoandb vatine, marindjiné, kébur jararordégo nangad téindjina, 
Siid- Wind, wehen bei (Baumart) Baum auf mich hin und her 
soar jararorégo nangd éindjina. 
weht, Eisen Baum auf mich hin und her weht. 


Der Siidwind weht mich auf dem Kébur-Baume hin und her, und er weht 
mich auf dem Eisenholzbaume hin und her. 


3. popodna jardre ke monde, jaine dodbo sdébodra, nakina nése 
(Baumart) Baum wir werden essen, Wort Riicken gestellt, makina Pfeffer 
ke- monde, jaine dsdro o aredra.. 
werden essen, Wort in hat genommen. 


Jeder hat einen bestimmten Baum, von dem er die Rinde, Blatter iBt, um 
kraftig zu werden. Also: ,,Lasset uns von diesem popoan-Baume essen, einer 
wollte nicht, lasset uns vom Pfefferstrauch essen, und er hoérte“ (er tat mit, 
nahm das Wort an). 


Dieses Kumbun kor wird folgendermaBen mit der Trommel begleitet: 


aed ene ee Re Os OO Ee 


tse fees eee | 6 ee [es oe ee eee me helene Wintel ema) ale aeatge 


; 


Komen ror = Liebeslieder. 


Ein Liebeslied, das mit den Worten daraie gamaibunge beginnt, wird 
folgendermaBen mit der Trommel begleitet: 


Leh OS a een ere ee 


Tangamboar kor=Lieder fiir die Maske. 
Ein tangamboar kor, also ein Lied fir die Maske und darum ein pot- 
moran-Lied, fangt mit den Worten maimai an und hat folgende Trommel- 
begleitung: 


+) @e@e-@- | ata jeem rer balla a wae /<e. fe uses = mils eet ie wie l| 


Der Text dieses Liedes in der Keul-Sprache lautet folgendermaBen: 
maimai maimai mamabaeno, zivabaeno elagalosanao, 
mambaeno, zivabaéno, elagalosanao. 


Brag kor=Lieder fir die brag-Flote. 
Die Lieder fiir die brag-Flote sind pot-moran-Lieder. Ich lasse hier 
einige Beispiele dieser Gattung folgen: 
1. Voasaua _ningo voainé omakoté auda oSe- 
Federn eingesteckt (Frau) Voaine hat herausgenommen (brag) Auda sich 


rake. 
ins Haar gesteckt hatte. 


‘Der Aad e Ae ) “nae sich Federn ins Haar ee 


evn Voaine hat sie ihm herausgezogen. — ee oF i 


Dieses Lied wird folgendermaBen mit der Trommel. fo. H 


iaparerruteerraiprpecpa meres aS 2 


Ta Raa kod ER pees a hs ahh ig erat 4 nen 


2. arumand oio, masakand oio, sakamijaboé o saorero, buao, kantse, | 
hantse, kantse, buad, boro ninkanikarojd, amepopme, popme asepopme, popmé, 


= Wenn der brag geholt wird und ins tadb (Mannerhaus) kommt, fragt 
er: Warum habt ihr mich geholt; wer macht ein Festessen fertig? . 
| 3. Fiir ein brag kor, das mit den Worten jaenérdno anfangt, a es 


folggide Trommelbegleitung: — 


Wi8 sie aye 970s eile ll nue 2 ohn ee scones 5.8 8h8. 202" Ih enA8 Pro, 6) 9 PAmAh 


Voun kor=Lieder fiir die Maske. 
Von einem voun kor, also einem pot-moran-Liede, das mit den Worten 
samune samune o anfangt, kenne ich folgende Trommelbegleitung: 


wore lores el[oeeevece|iecl/eol[eoleeeseesvcee |e je | 


eeccecceovree | ee |e @eBereece || 


Moéréb kor=Lieder fir die Maske. 

Ich habe im vorhergehenden Paragraphen (IV., 14) schon gesagt, daB 
die méréb die in der Fléte und Maske gleichsam sichtbar gewordenen Geister 
der einzelnen Sippen (= poang) sind, und daB jede Sippe ihren oder ihre 
besonderen méréb hat. Mittels des méréb-Trommelsignals kann also jedes 
Mitglied des betreffenden poang gerufen oder verstandigt werden. Es gibt 
aber nicht nur mdéréb-Signale, sondern auch méréb-Lieder, die ebenso wie die 
Signale ureigenstes Eigentum der betreffenden Sippe sind. Diese mdréb- 
Lieder, zumal jene mit Trommelbegleitung, kénnen ebenfalls als Rufsignale 
dienen, sind aber im besonderen die Kriegslieder der betreffenden 
Sippe. Soviel ich weiB, hat jede méréb-Maske nur ein Liedsignal. Ich lasse 
hier einige Beispiele folgen: 

1. méréb-Lied der damméim-Maske. Diese Maske gehért der Unaré- 
mdn-Sippe. 

dammaija tdérangauno, mamard murupa epé e, 
morob-Name Adler Adler morob, 
a@a@aa0000000,4a4CE€Ce CeCe. 

Der Sinn dieses Liedes ist: Wenn die Leute der Unarémdn-Sippe zum 
Kampfe ausziehen, dann soll der damméim-Geist kommen und in die Leute 
fahren und soll sie als erste in den Kampf fihren. Die Leute, die vom 
dammeim-Geiste erfaBt sind, werden sein wie die Adler. Der Adler sto8t pfeil- 
schnell auf die Fische, und kein Fisch entgeht ihm. So sollen auch die Leute 
den Feind angreifen, damit niemand entfliehen kann. 

Die diesem Liede beigegebene Trommelbegleitung ist folgendermafen: 


+ | C§OCCCOCOOO | COO | COOCCe | Coecece | coeee | 
eeeecee | *@@@rs ||@rer+ | -@ee|elleeerccee Cte oterece lo 


a 


res ee 

Ber om er Text oan yates ere 

badnkéi, kinduma6, arankindumao o o 0 00 0,0000008, 

000000,0000000. 
5, Zuletzt noch folgendes Bt 
,- tarégo nambrimbo kombo, oS 
Adler (= kleiner roter Adler) Augen zwei, ete 
a _—- auran§e gdungo kémbo 00000 DI ECIN ag 9 vind 

ee Pupillen Zwei. 


o- elelelelelelelelelelelelecssseeeeeeleceeiiceeel 
, @lel@l/@l/@l/@l@el/@e(/@l/@el/@l lel eeeeseeerre ioe | Sees essere rrreee 


6. méréb kor der senddm-Maske der kakrik-Sippe: 
sendam, senddmo, kenkenoraré, sendama 0000000, | oe 
morob-Name, 
sendama eeeee e, sendam, senddmo. 


Kakdér poép kor=Lieder der sanén-Maske. 
-_ Die sanén-Maske tanzt, wenn die Madchen eingekleidet sind. Eines der a 
sanén-Maske-Lieder lautet: 
samiine, samtine, 0 samtin, mi tambingoae, 
Freund, Freund, Freund, du bleib nur, 


darde, darde, o darde, mi tambingoae. 
Freund, Freund, Freund, du bleib nur. 


OE ED A. ee ee ee a 


Bunim podp kor=Windlieder. 
Von den folgenden drei Windliedern sind das erste und das zweite in 
der Keul-Sprache; das letzte soll Vatam-Sprache sein. 
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1. kaboa boaro, kivé maibtindi, bukumo kaboa boaro kivé. kruboaboane, 
kivé japané garovde. Pas 
2. durde e aboro gumo, abéro gumo, durae e aboro gumo durae, zikoro 
gumo, zikoro gumo, durae e zikéro gumo, zikéro gumo durae. 
Die Trommelbegleitung zu diesem zweiten Liede ist folgendermafBen: 


woccolleeileoeilercceeiice|[orl|[oreeee| 


3. siko, siko jdmo kaerobdne matimo siko. 


Goaga kor=Spiellieder. 


mligo uria virama mugo uria taipo tavia, 
Muschel mit blast kleiner roter Papagei Muschel mit blast Muschel mit blast, 
virama, taipo tavia ddpdsdr gerébondre bogarimana 
Papagei, Muschel mit blast Platz beige (die Leute) beschmieren sich mit 
nugin, bogarimana morekdk gerébondre bogasimadna 
schwarzer Farbe, beschmieren sich mit Platz bei beschmieren sich mit 
bodég bogasimana. 


schwarzer Farbe beschmieren sich. 


= Ein kleiner roter Papagei blast mit der Muschel, ein Papagei blast 
mit der Muschel. Die Leute sind auf dem Platz dapdsar (= eine bestimmte 
Stelle in der Lagune) und beschmieren sich mit schwarzer Farbe; auf dem 
Platze morekdk beschmieren sie sich ebenfalls mit schwarzer Farbe. 

Die Trommelbegleitung zu diesem Liede ist folgendermafen: 


eeellece |leeeeceve lleoe | eve] eceel eve | eee | 


Samokin kor=Tanzlieder. 
Folgendes samokin kor kenne ich aus der Vatam-Sprache: 
samoki irinambéke kakunamboke, 
irindmbo mokenédmbo aao, aao. 
Die Trommelbegleitung dazu ist diese: 


eoeecee | err eee [eee eee ll eee| oes loose | eee ll eceeecce ce | 


Kirin hora Tlanzliiedar 


Fin irin kor fangt an kirine kirine osa o eroperopa und hat folgende 
Trommelbegleitung: 

whe 0 fee) le 60.1 elul iia) taielive bra Nistaau tnt le olla elite |» eels +s is ---eeeen-:- 
oy ea ies_ io le mahuah Ante |el|e po Wl viet cree) Had HT Oe fects ea Syl mich a! 


Aimartiim kor=Nachttanzlieder. 


Dieses Lied beginnt mit den Worten robagotame und hat folgende 
Trommelbegleitung: 


coeee lore er eceee | eooel| eve ceeeeeeeeeeeee ee ee eee 


eee ll eeceeee | ove | o | 


Mandeb poap kor=Nachttanzlieder. 


Dieses Lied aus der Monumbo-Sprache beginnt mit akoléiva und hat fol- 
gende Trommelbegleitung: 


elele|eeeeece|sseer|e|elo|eeeeee| 


mr; 2 oe \e 
GREECE EP ee *@ee-+--e0e0----+--- |] 
ASN 2 Cereal Bae de Bilsitiere s 


ie romandeo, sané romandeo, romandeo, romandeo. 
er ist da, Sanen er ist da, er ist da, er ist da. 


eer. Jakar kor=Lieder iiber die catoteten Feinde. 


Diese Lieder sind eine Art Kriegslieder. Sie werden gesungen, wenn die 
Krieger aus dem Kampfe heimkommen und ins tadb (Mannerhaus) gehen. 
In diesen Liedern singt man iiber die im Kampf getéteten Feinde. Einen 
Text dieser Lieder habe ich nicht aufnehmen kénnen; nur die Trommelbeglei- 
tung ee ich mitteilen. 
~ee0e/!|ee0|eeccoe | 
VI. Verwandtschaftsbezeichnungen. 
(Vgl. ,,Die Ethnographie...“, S. 732.) 
méin = Mann; némdn = Frau. 
1. Mutter—Kinder: 
a) Die Mutter sagt zu allen Kindern in der Anrede: den Namen des 
Kindes; in der Aussage: mana = mein. 
Uber die alteste Tochter: mana nazén dourorégo = meine Tochter erste 


ware wriiiivere < fy »  poaporégo=— , i mittlere 
wa wo janeSte < . wo Raekorogo= ~, ss letzte 
, erster 
, den altesten Sohn: » godn douror6go=mein Sohn | atecten 
Peper iiiitireteny.-. end »  poaporégo= , : mittlerer 
| letzter 
Crete nosteD ==] - » kaekorogo=— , * | ‘éingster 


6) Alle Kinder nennen die Mutter in der Anrede: aéfa, in der Aussage: 
mana nhaéi = meine Mutter. 


a2 Vater—Kinder 
a) Der Vater soe reais ree in ae Freie oe A 
Kindes (wie die Mutter); in der ‘Aussage: mana, mein — 


—— - Tochter (wie die Mutter). Se 
ANS aaa i i Die Kinder nennen a ae! in der Anrede: ba, in der 
eet jaan. | aes 


3, Geschwister: Bae 
a) Die Schwestern nennen ihre Brier i in der renee: masa = : Boker i 
die Briider ihre Schwestern in der Aussage: mamdn = Schwester. 
6) Die jiingeren Briider nennen alle alteren Briider: tatdn. vit 
- ¢) Der Alteste Bruder nennt alle jiingeren Briider: dadm, ebenso He: 7 
mittleren Briider ihre jiingeren Briider: dadm. Der jlingere Bruder 3 
hei®t immer dadm. 
d) In der ‘Anrede wird immer der Ruiname ebrcht 
e) Der jiingste Bruder wird von seinen Briidern dadmdnse genannt. 

f) Die Alteste Schwester heiBt: ¢atdn, die mittlere: etdémdn, die jiingste: 
 etémdnsé. Eine jiingere Schwester heiBt immer et6mdn, nur die 
jiingste etOmdnsé. 

g) Jeder Junge hat einen poagét (= Kamerad), mit cen er Spazieren 


geht, i8t ,tanzt, kampft usw... ; 

4. GroBeltern—Enkel: 7 

a) Der Enkel nennt den GroBvater miitterlicherseits in der Aussage: 

: bodx, die GroBmutter miitterlicherseits in der Aussage: ratdn. 

Se b) Die GroBeltern miitterlicherseits nennen in der Aussage ihre Enis ; 

e. kinder: débuin. ; 
al _ ¢) Der Enkel nennt den GroBvater vaterlicherseits in der Aussage: sésan; 


die GroBmutter vaterlicherseits: bodn. 
d) Die GroBeltern vaterlicherseits nennen ihre Enkelkinder in der Aus- 
sage: ddbiin. 


xj 
_ é) In der Anrede werden entweder die Eigennamen gebraucht oder auch 
oe die Ausdriicke der Aussagerede. 


5. Schwiegereltern—Schwiegerkinder: 
a) Die Schwiegereltern nennen ihren Schwiegersohn in der Anrede und 
: Aussage: meirdn; der Schwiegersohn nennt seine Schwiegereltern in 
4 Anrede und Aussage: bodn. 
b) Die Schwiegereltern nennen die Schwiegertochter mit dem Namen des 
Sohnes (,,Die Frau des Sohnes“), z.B. Seva na némdn. Die 
Schwiegertochter nennt ihre Schwiegereltern: bodn. Den eigentlichen 
Namen diirfen sie nicht aussprechen. 
6. Schwager—Schwagerin: 
a) Schwager unter sich nennen sich gegenseitig: vandik; ebenso Schwi- 
gerinnen unter sich: vandik. 
6) Der Mann nennt die Schwester seiner Frau: etémdn; der Bruder des 


Mannes die Frau seines Bruders in Anrede und Aussage mit dem 
Namen des Bruders: na némdn (= seine Frau). 


TARR) a ee er 


g ¥ f . tof oft sho 9 + 5 re a saat 
samtlichen Onkel vaterlich 


. 


’ 


_ ¢) Der Neffe nennt seine samtlichen Tanten vaterlicher- wie miitterlicher- 
‘a seits: rakin. ie 


d) Die Tanten vaterlicher- wie miitterlicherseits nennen ihre Neffeh: i: 
na godn (= Sohn des Bruders) und ihre Nichten: na nazén (= Mad- 


chen des Bruders). ; 


8 Geschwisterkinder: 


ad) Alle Vettern werden dadm moardn genannt; alle Kusinen heiBen: 
masin moaran. ki . 

6) Die mannlichen Kinder des Alteren Bruders oder der alteren Schwester 
nennen die mannlichen Kinder des jiingeren Bruder oder der jiin- 
geren Schwester: dadn. 

c) Die mannlichen Kinder des jiingeren Bruders oder der jiingeren 
Schwester nennen die mannlichen Kinder des Alteren Bruders oder 
der Alteren Schwester: tatan moaran. . 

d) Die weiblichen Kinder des alteren Bruders oder der alteren Schwester 
nennen die weiblichen Kinder des jiingeren Bruders oder der jiingeren 

_Schwester: ef6ma moaran. 

e) Die weiblichen Kinder des jiingeren Bruders oder der jtngeren 
Schwester nennen die weiblichen Kinder des 4lteren Bruders oder der 
alteren Schwester: tatan moaran. 


VII. Totemismus. 
(Vgl. ,,Die Ethnographie...“, S. 38.) 


Jede Sippe (= poang) hat bestimmte Zeichen, die von den Mitgliedern 
der Sippe auf verschiedene Gebrauchs- und Schmuckgegenstande angebracht 
werden. Diese (Kenn-)Zeichen haben eine Verbindung mit dem Totemtier der 
betreffenden Sippe. Z.B. macht jede Sippe bestimmte Figuren oder Zeichen 
auf ihre Taschen. Wenn jemand sein Totemtier sieht und etwas Besonderes — 
etwa Streifen oder Flecken — daran bemerkt, so macht er sich ahnliche Zeichen 
auf seine Taschen. 

Der Geist (méréb), der sich in Maske oder Flote (die darum und nur 
insofern pot moran genannt werden) objektiviert, kann in das Totemtier der ihm 
zugeteilten Sippe eingehen und in diesem Tiere herumspazieren. Z. B. der 
kania poang (kania-Sippe) hat als pot moran die kamor (Fléte). Dieser Geist 
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SPT oc hee ee Se ee 


kann sich im Haifisch umherbewegen. Er bedient sich. 
Haiecies ey es ares 


: zum pot moran meistens Flite und Maske. Es gibt aber auch einige wenige: : 
pot moran, die keine Maske haben. In diesem Falle kennen die Leute nur die i 
Stimme des Geistes (Flote), aber nicht sein Gesicht (Maske). Finige Leute = 

- fassen den Begriff pot moran noch weiter und zahlen auch die Totemtiere zug 


aa 
! P. hese Wee 


~ Ni ve 


= io Ee ane is 3 
dazu eines oder meh: 


“Wie ich im Vorhergehenden (IV., 14) schon angegeben habe, gehdr 


+e 


den pot moran, insofern der Geist Besitz davon ergreifen kann (oder ergriffen: y 
hat). ; - 


Primar an das pot moran und damit sekundar an den Geist richten die 
Nor-Papua ihre Bitten. Es ist natiirlich das pot moran der Sippe des betref- 
fenden Bittstellers gemeint. Man nimmt also nicht seine Zuflucht zu dem — 
pot moran einer anderen Sippe. Die Leute glauben an die Zweckmabigkeit — 
solcher Bitten. So erzahiten die Leute, daB /Jadge, ein alter Mann, einst bei 
einem Seesturm, in dem er bald untergegangen ware, sein pot moran anrief — 
und gerettet wurde. 

Ich habe in meiner friiheren Arbeit (a. a. O., 38 f.) von Mendam, Aramot, 
Vokunmot, Djangaimot und Kaup die Totemclans, pot moran und Totemtiere- 
mitgeteilt. Da sich in der dort angegebenen Ubersicht manche Unstimmig- 
keiten finden (indem z.B. pot moran und Totemtiere verwechselt wurden), 
lasse ich hier die Liste mit den entsprechenden Rektifizierungen noch einmal. 
folgen: 


Von Mendam: 


‘Totemclan pot moran Totemtier 
Podpo _ poding tragaun Flote aragdun Adler 
Krakrik os maputéin séman-Maske voarém Krokodil 
Takesar 5 arémbrag Blasinstrument korapip Fisch 
Mangaren , - ainambordn kleine Fléte kakrép Kakadu 
Voakon . karabasén Maske aragaun Adler 
Aurarén 2 andatvén Fléte vanagén Aal 


Die Angaben meiner fritheren Liste von Mendam hatte ich von den: 
Knaben erhalten. Die Kinder wissen aber noch nicht recht Bescheid. So hatten 
sie mir damals auch an zweiter Stelle die vermeintliche Sippe Baia-poang ge- 
nannt. Baza ist aber der Urahn der Aurarén-Sippe. Uber die Sam-Sippe erfuhr 
ich spater, daB sie aus dem Busch zugezogen sein soll, aber ein pot moran 
habe sie nicht gehabt. Spater wurde sie den anderen Sippen gleichgerechnet.. 


Von Aramot: 


Totemclan pot moran Totemtier 
Kania  podng kamor  potorék Filote kango nazén Haifisch 
Gaziro a orén re Hund-Fléte ea nae 

s jJakrok Fisch 
é vane : paar Fisch 
Jangamot panache ; Notice mum Schildkréte 
korakip Fisch 
Ménd6émot _, kanaban j : tsindm Fisch 


korakil Fisch 


a tel 4 os ed ; Bees! 5 NM ‘Say 
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Von Djangaimot: | 
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Totemclan pot moran 


; j - ‘Totemtier 
Meirot - podng =< eopreavon:<- -'*-Rkoango nazén Haifisch 
Sie Tarégo — mit - kamabdn _koakrip Fisch 
5 Se ere Avasabéin , | kendéin kondag Fisch 
ry _Kamoér i, kindn : voarém Krokodil 
7 ; ; Djanaemét , | taregon Jakinor Fisch 
Boaméin paak6 = 
(= ae ? eh Z sambéro _ konddég Fisch 
as 7 Ome - gm boatém Fisch 
ro  Munuvadn , dengodr ubdn Fisch 
<j f Bi 61) ; 
E- Peps ad aa kanaban koakrip Fisch 
a é _ Voabaran poding — sandam voarém Krokodil 
4 Jangazinin , eidadamoék mum Schildkrote 


Z Die pot moran von Kaup sind alle arémbrag, d. i. ein Blasinstrument, 
___ das aus Rosen (nicht aus Seerosen — nur sambéro ist aus Seerosen verfertigt —) 
hergestellt ist. Auf dem Instrument (= Fléte) wird geblasen und der Geist 
der Flote dadurch aus dem Wasser geholt. Die Geister dieser Fléten hier sind 
alle Wassergeister. Darum bedienen sie sich auch der Wassertiere, um im 
Wasser umherzuschwimmen. 

Die Kaup-Leute sagen, diese pot moran waren vom Sepik heruntergekom- 
men, friiher hatten sie diese nicht gehabt. Mir kommt diese Angabe sehr 
zweifelhaft vor, da die Leute am Sepik — in den Bergen! — doch wohl kaum 
so viel Wassergeister haben. Ich méchte eher glauben, daB die Kaup-Leute zwar 
den Sepik heruntergekommen sind, aber die pot kabdn (Geisterplatze) hier in 
Kaup ins Wasser verlegt haben. In Kaup gilt auch die Vorschrift, daB die 
Sippen, die dieselbe séman-Maske verfertigen, nicht miteinander heiraten 
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Ps Totemelaa: niveau Seas moran. pes ie 
 Senddm méigo— ~  suneatea. kleine Flate ay 72 magdun Kasuar ‘ 
Dane ge rere karabasén Maske brén Schwein 
Sambéro , _ sambéro Bisa men 2 pea tsa we 


VIII, Pubertitsfeferlichkeiten. 
a) Jinglingsweihen. ; 
(Vgl. »Die Ethnographie Sees 49.) eau 


Bei jeder Einkleidung ee Initiation, Jugendweihe) werden shesiaante s 


Speisen verboten. Wenn der Eingekleidete spater die verbotenen Speisen wieder 


essen will, mu er sich von einem poang-Vorsteher Dispens geben lassen. Es. 


-braucht fh der Vorsteher seiner eigenen Sippe zu sein, sondern jeder poang- 
Vorsteher kann den Dispens geben. Der Vorsteher nimmt dann die verbotene 


Speise in die Hand und fahrt damit um den Bittsteller herum, und zwar zu- 
nachst um den Kopf herum. Dann berithrt er den Kérper des Bittstellers 
damit und fahrt dann mit der Speise in der Hand um den ganzen Kérper 
herum. Dabei macht der Vorsteher seinen Zauber, und alsdann kann der Be- 
treffende die verbotenen Speisen wieder essen. 


1. Erste ,Einkleidung“ (brag berén). 
Die erste Einkleidung dauert gewohnlich nur zwei Tage. Am ersten Tage 
sehen die Jungen die brag-Fléte und das Bild der brag-Flote (= mora dour). 


Die Kandidaten werden am ersten Tag auf die Trommel gelegt, geschlagen und 


mit spitzen Stécken gestoBen. Am zweiten Tage werden sie mit roter Farbe 


Abb. 10. Mannliche und weibliche drag-Flote. 
(Gezeichnet von Px. OsEGa.) 


a= Anblasloch, 


6 = Rotanggeflecht, damit die Fléte beim Blasen nicht springt. 
¢ = Schmuck aus Kasuarhaaren. 
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ona dann Hunde-brag-Floten (oren brag). 


_ - Die brag-Fléte gehérte frither den Frauen. Die Schwester hatte die 
- manniliche und weibliche brag-Fléte und der Bruder den Urubdaia. ‘Die 
Schwester blies die brag-Flote. Der Bruder ging heimlich hin, hérte ihr zu 
_ und dachte: ,,Was blast die aber schlecht; sie kann das Blasen nicht.“ Er stahl 
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Sie Abb. 11. Teppich mit brag-Maske. 
(Gezeichnet von Pu. OsEGA.) 


ihr die Fléten. Dann rief er noch einen Mann. Beide bliesen dann die Fléten. 
Sie brachten dann den brag und den Urubaia nach Kanandong. Seitdem sind 
sie immer dort und werden von dort gerufen. Wenn die kleinen Jungen noch 
nackt sind, bringen sie diesen das berén (Schambinde). Nach der ersten Ein- 
kleidung gehen die Jungen bald wieder ins tadb fiir 5 bis 6 Monate, um das 
brag-Floten gut zu erlernen. Sie bekommen nur ein wenig Sagobrot zu essen 
und miissen viel Blatter essen. Sie bekommen keine Zukost: Fisch usw. 
Wahrend dieser Zeit werden sie ganz mager. Nur des Nachts tiben sie das 
Blasen. Sie miissen auch die Lieder der brag lernen. Wenn einer alles gut 
kann, so geht er nachher noch an die See und ubt. Dann kommt er ins Urubaia 
und wird zugelassen. 

Abb. 11 zeigt noch ein Requisit fur die erste Finkleidung. Es ist eine 
Art Teppich aus Kokosblattern. Die Leute verfertigen diesen Teppich, wenn 
die einzukleidenden Jungen schon im tadb (Mannerhaus) sind, denn sie durfen 


af thy +f mAs i i ia * ‘- e's 
Schweinezahne, Schildpatt und 


- ihn nicht sehen, bis er fertig ist. Eine brag-Maske wird au 
~. gebunden, der dann vor eine Wand gestellt wird. Alsdamt 
von ihren poapoan (Onkel) aus dem Mannerhaus vor den Teppich gebrach 


Auf dem Wege halt der Onkel dem Jungen die Augen zu. Vor der brag- 


“Maske werden ihm die Augen gedffnet. Dann kommen die erwachsenen 

© Manner mit Lanzen und Feuer und jagen den Jungen weg. So kommt mach- = 
einander jeder Onkel mit seinem Schiitzling vor das Bild der brag-Maske. be A 
der Abb. 11, einer Zeichnung von Px. Osrca, bedeutet a die Wand, 6 ver- 
schiedene Lanzen, ¢ die brag-Maske und d den Schmuck der Maske. 


2. Zweite ,Einkleidung“ (beré gadr). 

Ich habe in meiner fritheren Arbeit (a.a.O., S. 50) schon angegeben, 3 
daB am ersten Tag der zweiten Einkleidung abends feierlich der brag-Geist 
geholt wird. Der brag-Geist der zweiten Einkleidung ist der Wasser-brag (son- 
goarén). Mit der brag-Fléte (Abb. 12) wird der brag-Geist an der See geholt. 


Abb. 12. Wasser-brag-Fléte (songoarén). 


kakar heiBt, ist eine ganz aus Holz geschnitzte, mit Federn verzierte Maske, 
wie Abb. 13, eine Zeichnung von Pu. Osea, zeigt (4 = Gesicht, 6 = Ohren 
der Maske, ¢ = Federn). Zur séman-Maske gesellen sich noch folgende 


7 ee : (Gezeichnet von Pu. OsEGA.) : 
ia Wie ich schon sagte, kommt der Geist, sobald er auf der brag-Fléte seine ; 
“-s Stimme hért, in die Fléte. Sobald der Geist in der Fléte ist, wird die Fléte ins 
NY, Mannerhaus (tadb) gebracht und dort neben die sOman-Maske gelegt. Dabei ' 
* geht der Geist in die Maske, d.h. die Maske ist nun das Gesicht des Geistes, 
a die Stimme der Fléte seine Stimme. Die séman-Maske, die auch aragab oder 
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Abb, 13. séman-Maske (aragab oder kakar). 
(Gezeichnet von Pu. OsEGa.) 


Requisiten: eine Lanze (mansarip) mit Wirbelknochen des Schweines (Abb. 14; 
a = Wirbelknochen), eine mit Federn verzierte séman-Lanze (Abb. 15) und 
ein Kasuarknochen (asor) (Abb. 16; a = Schmuck aus Flechtwerk). 

Wie die Leute glauben, sind die Geister immer in der séman-Lanze 2. 


* Diese Lanze (sdman), die jeder poang hat, wird aus Eisenholz geschnitzt. Dann 
werden Blatter geholt und die Lanze mit den Blattern in Kokosél getaucht und einge- 
rieben. Alsdann kommt der Geist in die Lanze und bleibt immer darin. Woher die Geister 
kommen, wissen die Leute nicht. (Fortsetzung der FuBnote auf der nachsten Seite.) 


den 


macht den Jungen stark und tapfer, daB er im Kriege nicht davon- 
lauit. Es werden auch die Schadel von berithmten starken und kriegstiichtigen 
___ Vorfahren in dem Hauschen aufbewahrt. Gelegentlich der zweiten Finkleidung 
Ps werden auch diese Schadel herausgeholt. Man krazt von den Schadeln etwas 
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Abb. 14—16: 14. Lanze (mansarip); 15. séman-Lanze; 16. Kasuarknochen (as6r). 
(Gezeichnet von Pu. OsEGa.) 


ab und vermengt das Abgekratzte mit dem Abgeschabten von Kokosniissen. 
Dieses Gemenge miissen die Knaben essen. Dann werden sie stark und tiichtig. 
Ubrigens bekommen die Jungen bei dieser Gelegenheit die genannten Gegen- 
stande (Maske, Lanzen usw.) tberhaupt zum erstenmal zu sehen. 

Bei der zweiten Einkleidung sitzen die Leute im Mannerhaus (tadd) in 
vier Reihen: 

In der ersten Reihe sitzen die alten Manner, die Altesten-Vorsteher jeder 
Sippe. Diese Manner fassen die séman-Lanze (nicht séman-Maske) an, was 
tiberhaupt nur diesen Mannern erlaubt ist. Da jeder poang (Sippe) seine 
eigene séman-Lanze hat, so halt jeder Mann eine solche Lanze in der Hand. 
Die séman-Maske ist das Allerheiligste der Nor-Papua. Darum und weil die 


Diese séman-Geister machen die Jungen stark, damit sie im Kampfe nicht davon- 
laufen. Es werden ihnen Opfer dargebracht, Sago, gekratzte Kokosnu8 usw. davorgestellt, 
‘was dann die Alten essen. Wahrend dieser Zeit muB alles ganz ruhig sein. Es darf keiner 
ins tadb kommen, und die darin sind, diirfen nicht aufstehen; alles muB ganz ruhig sein. 
Wenn das nicht geschieht, helfen die Geister den Jungen nicht. Infolgedessen laufen die 
Jungen dann im Kriege davon. 


an ZURelden den missen “3 ch vor den sdéman hinsetzen. 
ung des Penis soll der sdman-Geist das. Blut des Jungen — 
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wer ist, halt jeder Mann als Ersatz : 


- eigentliche Maske wohl zu schwe ; 3 
- s6man-Maske die séman-Lanze in der Hand. 
"Th der zweiten Reihe sitzen die dem Alter nach den Altesten-Vorstehern 


 qichststehenden Manner. Sie diirfen die Lanze (mansarip) mit den Wirbel- 
knochen des Schweines anfassen, festhalten und nahe dabei sitzen. | “4 
i In der dritten Reihe sitzen jene Manner, die die dritte Einkleidung schon 
durchgemacht haben. Sie diirfen den Kasuarknochen (asor) anfassen, halten 
. und nahe dabei sitzen. fea Bea | Rees Cr 
Th der vierten Reihe endlich sitzen jene, die die zweite Einkleidung schon 
mitgemacht haben. Die diirfen die geheiligten Blumen (moar) anfassen, halten = 
und nahe dabei sitzen. Die Blumen sind dadurch geheiligt, daB sie in der 
Nahe des séman lagen. Die Manner der vierten Reihe halten beim Tanz diese 
- Blumen in der Hand. at ; 
Bei dieser Gelegenheit werden auch Frauen ins tadb (Mannerhaus) ge- 
bracht, und zwar bringt die vierte Reihe die Frauen fiir die Manner der dritten 
Reihe, die dritte Reihe die Frauen fiir die zweite Reihe, die zweite Reihe die 
Frauen fiir die erste Reihe. Die Manner der ersten Reihe bringen keine Frauen . 
ins tadb, und die Manner der vierten Reihe bekommen selbst keine Frauen. 
Gelegentlich der zweiten Einkleidung wird auch eine Fléte, namens ; 
kamor, gebraucht, die vom kamor poang (kamor-Sippe) verfertigt wird. Diese 
Fléte gibt einen besonderen Ton. Die Geister dieser Fléte wohnen im. Wasser 
auf dem sogenannten pot kaban ,,kamagei. Wenn einer vom pot (d.h. vom 
Geist getétet) stirbt, wird diese Fléte am Abend des Begrabnistages von der 


Be ty kamor-Sippe gespielt. 

" - Mit der zweiten Einkleidung sind auch noch die igbrag 3 (Wassergeister) 
4 i verbunden. Nach dieser Einkleidung werden die igbrag-Masken fertiggemacht. 
ay By Wahrend man damit beschaftigt ist, wird andauernd getrommelt und gesungen. 


Die eingekleideten Jungen miissen mit diesen Masken tanzen. Alsdann werden 
die Masken zu anderen Platzen gebracht, wo man wieder einige Wochen tanzt. 


ve Uberhaupt wird nach der Einkleidung immer mit einer Maske von pot 
moran (= Maske als Objektivierung eines Geistes) getanzt. Im Jahre 1919 
tanzten die Leute in Djangaimot in den vdéun-nor-Masken. Die véun-nor-Maske 
ist das pot moran der Ararako-Sippe. Es gibt zwei Arten von véun-nor- 
Masken, eine kleine und eine groBe. Vor dem Tanz wird jeweils die Maske 
zum Anziehen fertiggemacht. Wie diese Masken aussehen, hat BALTHASAR 
SAKARA gezeichnet (Tafel I, Abb. 17). In dieser Zeichnung bedeuten: a — 
Federn, 6 =Schellen aus Muscheln, c= Récke aus Sagoblattern. Das pot- 
moran der Ydurén-Sippe ist die igbragmot-Maske. Der Hauptling der igbrag- 


: Die igbrag wohnen im Wasser, und zwar haben. sie die Gestalt der Krokodile. 
Wird jemand von einem Krokodil geholt, dann trommeln die Leute den igbrag, damit sie 
die Leiche wieder herausgeben. Darauf gehen sie zu dem Platze, wo das Krokodil den 
Betreffenden geholt hat, und holen die Leiche. Vor ungefahr 5 Jahren wurde ein 6 bis 
7jahriges Madchen von einem Krokodil geholt. Am anderen Tag holten die Leute die 
Leiche, Anscheinend lassen die Krokodile die Leichen anfangs liegen, damit sie etwas 


verfaulen, so daB sie also die Leichen nicht mitnehmen. Di urli i 
Ag ag i e Leute glauben natiirlich, d 
igurag brachten die Leiche zuriick. - 


) sind in Gout, € einem kleinen 
agune, , beheimatet. ‘Darum brachten, unsere 


% rg zu gee ‘und fritheren. Ausfithrungen liber die Welle : 
leidung mogen noch folgende konkrete Angaben interessieren: 

Rate cb it Mann aus Mendam zeigte mir seine Hande. Die Haut der Hande 

ae runzlig und schlaff. Der Mann sagte: Schau hier pot moran, d.h. die 

pot normot (Stammgeister) seiner Sippe haben auch solche Hinde. Warum . | 
be waren seine Hinde so geworden? Er Bane a Mee die seiner Sippe 

_ Zu essen verboten waren. 

Uber die Behandlung ‘des Rents (rare ich noch: Der Junge setzt sich 
hin. Vor ihm zwischen den gespreizten Beinen wird der Platz auf der Erde 
schén gereinigt. Dann wird der Penis bearbeitet, wie ich frither schon ange- 
geben habe. Wenn das auf die Erde geflossene Blut die Gestalt einer grauen * 
Eidechse angenommen hat, hért man mit der Manipulation auf. So erzahite sey 

mir ein Junge. | ae 

¥ Ein anderer Junge erzahlte mir: Die Manipulation am Penis wird so 
lange fortgesetzt, bis hellrotes Blut herausflieBt. Zuerst kommt dunkelrotes 
oder schwarzes Blut, dann das hellrote. | 
In Daimanhafen soll man, wie gesagt wird, von oben her durch den 
Penis stechen. Weder hier noch dort scheint eine eigentliche Beschneidung - 
stattzufinden. 


3. Dritte ,Einkleidung*“ (au mordn). 

Die dritte Einkleidung fiir die Jungen und die Pubertatsriten fiir die 
Madchen sind zeitlich eng miteinander verbunden. Wenn die Madchen mit 
ihren Feierlichkeiten (sambaan gadr) zum Schlu8 kommen, dann wird die 
dritte Einkleidung fiir die Jungen eingeschoben. Danach folgt der SchluBakt 
der Madchenfeier. : . 

Der rituelle Héhepunkt und damit der Zweck dieser Einkleidung ist die ane 
Uberreichung des Giirtels an die Einzukleidenden. Der Giirtel, der au moran a 
hei8t und auch der Einkleidung den Namen gegeben hat, macht den Jungen ae 
erst zum vollen Manne. Alle Leute sehen, daB er nun den Giirtel tragt und | 
ein groBer Mann geworden ist. Jetzt darf er alle Geheimnisse sehen, hat zu 
allen Dingen Zutritt. | 

Die Frauen spielen bei dieser Einkleidung eine bedeutende Rolle. Zu- MY 
nachst haben die Einzukleidenden nur die Pflicht, den Mannern, die (ein, zwei | 
oder mehr Jahre vorher) schon eingekleidet wurden, die Frauen herbeizu- 
schaffen. Die Frauen werden zum sogenannten mogin-Haus gebracht. Wie 
das mogin-Haus aussieht, hat Pu. Oseca gezeichnet (Abb. 18, a= Blumen, 

6 = Schmuck, c = Schweinskopf). Zu diesem mogin-Haus pehiont als not- 
wendige Erganzung eine Treppe oder Leiter (Abb. 19). Diese Leiter (vek) 
reicht vom Boden bis zum obersten Balken des mogin-Hauses. Die Manner, 
die schon frither die dritte Einkleidung durchgemacht haben, nehmen auf der 
Leiter Platz, und zwar derart, daB auf jeder Leitersprosse ein Mann sitzt. 
Im Sitzen machen sie dann tanzende Bewegungen. Dabei diirfen alle, auch 
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die Frauen oad Kinder, zusehen. -Danach ‘gehen die auf der Leiter 


und die fir sie bestimmten Frauen in das mogin-Haus. Dieses Hinaufstei 
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Abb. 18. mogin-Haus. | 


(Gezeichnet von Pu. OsEGA.) 


und Hineingehen mitsamt den Frauen heiBt auch mogin. Im mogin-Haus haben 
die Manner und Frauen Verkehr miteinander. , 
mogin-Haus und Leiter gehéren den MAnnern, die im unmittelbar vor- 
hergehenden Jahre die dritte Einkleidung durchgemacht haben. Die Neueinzu- 
kleidenden sorgen dafiir, daB die Leute zusammenkommen und sich die Leiter 
und die tanzenden Bewegungen auf den Sprossen ansehen. Dann iiberlassen 


Abb. 19. Leiter (vek) des mogin-Hauses. 


(Gezeichnet von Px. OsEGa.) 


die Finzukleidenden den Mannern auf der Leiter ihre Frauen und erhalten 
dafiir die Leiter, den Giirtel und ein Geflecht fiir die Haare (= ardn gagadm). 


Der Giirtel wird also den Einzukleidenden von den schon Eingekleideten ge- — 


geben, die ihrerseits dafiir die Frauen bekommen. 
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erheiratet, so bekommen ihre Schwestern 


e Madchen und Frauen. ia 

_____In friiheren Zeiten waren die Jungen bei der dritten Einkleidung schon 
__verheiratet. Die Madchen im sambadn iran (Geheimgesellschaft der Frauen. 
_ Cf. ,,Die Ethnographie...“, S. 54) durften nicht verheiratet sein. Diese 
_ durften wahrend der Zeit nicht einmal einen Jungen sehen. Auch keine ver- 


 heiratete Frau durfte dort sein. 


__.  bringen jetzt groBe Gestelle, auf denen viel Essen liegt. Auch die Madchen 
__Sitzen in vier Reihen auf einem Gestelle. Nun tanzen die Jungen, die den 
Curtel bekommen haben, in der sogenannten sanén-Maske. Diese Maske ge- 
hért zur Jungen- und Madchenfeier. Nun kommen die Leute aus den benach- 
_- barten Dorfern, oft weit her, um den sanén-Tanz zu sehen. 

Abb. 20 (Tafel I) zeigt, von Px. OseGa gemalt, eine sanén-Maske. Die 
Maske besteht eigentlich aus drei Teilen: einem oberen Gestell (aran poap), 
das bis auf die Schultern des Tanzers geht; einem unteren Gestell (poapoin), 
das den Leib von den Achselhéhlen bis itber die Hiiften umgibt; und einer Ge- 
sichsmaske (séb6g), die am unteren Teil des oberen Gestells vor dem Gesicht 
des Tanzers befestigt wird. Diese Gesichtsmaske hat ein schwarzes Gesicht 
und eine kurze Nase. 

Am Morgen, bevor der sanén-Tanz beginnt, gehen die beiden sanén 
(= Tanzer in der sanén-Maske) an die See. Dann kommen auch zwei Frauen 
dorthin an die See, und zwar die Frau dessen, der die Maske tragt, der also 
diese seine Frau vorher abgegeben hat (bei dieser Gelegenheit sind also Mann 
und Frau wieder beisammen), und die Frau des tatan godn (des, alteren 
Bruders). Nur diese vier Personen sind an der See, die anderen miissen alle 
im Dorf bleiben. Diese Zusammenkunit ist morgens friih, wenn es noch dunkel 
ist. Sie verkehren dort miteinander. Bevor noch der Tag kommt, laufen die 
beiden Frauen davon. Sobald es hell wird, ruft ein Mann alle Leute zusam- 
men. Alle eilen nun mit Lanzen zur See und geleiten die beiden sanén tanzend 
ins Dorf. Man glaubt, daB die beiden sanén, die als Geister angesehen werden, 
aus dem Wasser kommen. 

Das Mittelstiick (Gesichtsmaske) der sanén-Maske haben die Leute immer 
vorratig, es wird also nicht fiir jede Einkleidung neu gemacht wie die beiden 
anderen Teile der sanén-Maske. Die Gesichtsmaske wird in den Wohnhausern 

-aufbewahrt und genieBt dort eine Art Verehrung. Es wird ihr namlich Essen 
vorgesetzt und Tabak zum Rauchen gereicht. Wenn neue sanén-Masken her- 
gestellt werden, bringt man sie zusammen mit den fritheren ins tadb (Manner- 
haus). Dort wird ihnen geopfert. 

Als lokale Besonderheit sei noch genannt, daB die sanén-Geister der 
Leute aus Boatoun (Boatéun-Sippe) nicht aus dem Wasser kommen. Diese 
sanén-Geister wohnen in dem Dorfe Boat6un am Berge Sakap. Von dort rufen 
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Jungen erhalten auch ihre Frauen den 


n die Manner auf der Leiter abgegeben werden, 
efrauen der einzukleidenden Jungen, zum Teil auch 


Wie schon gesagt, schlieBt sich an die dritte Finkletdung der Jungen | 
unmittelbar der SchluBakt der Madchenfeiern an. Die Vater der Madchen | 
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die Leute sie, und sie kommen auf dem Wasserwege. D. 


 qur Vatam-Lagune hinter Singari, um sie abzuholen. Dies sanén- 5 
~ scheinen in weiblichen Masken. Beim Verfertigen des Maskengestelles mii 
die Frauen oft ins tad (Mannerhaus) kommen, 
Man gab mir iber die sanén-Masken noch folgende Auskunft: die 
ae: Masken sollen zwei Frauen vorstellen. Die Frauen holen die Masken aus dem > 
nc taéb, wenn sie fertig sind, und bringen sie an die See. Dort gehen dann zwei 
Manner in die Masken zum Tanz. Die zwei Frauen bezahlen die Manner, — 
geben jedem einen groBen Ring, damit er fiir sie tanzt. Die Manner tanzen 
‘an Stelle der Frauen. Obendrein geben sich die Frauen als Lohn fir den 
Tanz auch den Mannern hin. Eigentlich miBten die Frauen auch die Masken 


iTS, gn 
» (Ah 


selbst als Lohn dafiir 6fters den Mannern hin. Man sagt, die sanén-Masken 
sollen nur Tanzmasken sein, ohne einen anderen besonderen Zweck. 
Bisweilen tanzt man statt mit der sanén-Maske auch mit der tanzamboar- 
Maske. Diese Maske hat ein helles Gesicht und eine lange Nase. Diese Maske 
stammt aus Koil und Vokeo (Schauteninseln). Abb. 21 (Tafel I), von B. Sa- 
a. KARA gemalt, zeigt die tanmamboar-Maske (a= Blumen, 6 = Vogelschnabel, 
¢ = Handtrommel). “et 


is ee b) Geheimgesellschaft fiir Manner (urubdia damag). 
(Vgl. ,,.Die Ethnographie...“, S. 53.) 

Diese Gesellschaft hat ihren Namen vom Schwirrholz (urubdia). Das 

Schwirrholz (Abb. 22) wird an der Schnur gefaBt und mit der rechten Hand 


iiber dem Kopf geschwungen. Das Schwirren des schwingenden Holzes (Eisen- 
holz) soll die Stimme des wrubdia sein. Der urubdia ist det Alteste Bruder, 


Abb. 22. Schwirrholz (urubdia). 
(Gezeichnet von Pu. OszEGa.) 


wahrend der brag (der Geist der brag-Fléte) der jiingere Bruder ist. Beide 
Brider wohnen auf dem kamandong kaban, das ist in der Nahe von Avar, etwa 
20 km westlich von Monumbo. Diese beiden Briider sind die eigentlichen brag. 

Der brag bei der ersten Einkleidung und die beiden eigentlichen brag 
(urubdia und brag, alterer und jiingerer Bruder) haben keine Masken. Darum 
wird nach der ersten Einkleidung und nach der urubdia-Feier auch nicht ge- 
tanzt. Von diesen beiden Briidern kennen also die Leute das Gesicht nicht. 
Man sagt, der urubdia hat Wunden an einem Bein; darum hinkt er. Die 


Maske, die bei der Einkleidung Verwendung findet, ist von einem anderen 
brag genommen. 
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ne herstellen, aber sie ttberlassen den Mannern die Herstellung und geben sich ¢ y 
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7 haus in pees zur Sen ge- 
RE: wt fe dann fiir jeden ai die tee Mischung aus. Kokosdl und 
oe Blattersaft bereitet, um sich damit einzureiben. Darauf wurden die Jungen 
Es “unter Singen ins tadb (Mannerhaus) geleitet. Die poapodn (Onkel) holen nun 
. _ ihre Schlafsacke in ihr Haus und die Jungen miissen bei ihnen schlafen. Dann 
_ sagt der Onkel: ,,Heute abend mache ich fiir meinen Jungen eine Leiter und — 
einen Berg (mogin).“ 
Am Abend tanzen dann die tatangata (die Alteren Briider) auf der Leiter 
sitzend. Der Junge bekommt spater die Leiter. Alle Frauen und Kinder diirfen 
a diesem Tanz zusehen. Dann gehen alle herunter. Nur die Frauen der Einzu- 
____ kleidenden bleiben mit den poapoangata (Onkeln) oben. Dort haben sie Ver- 
kehr miteinander. So kommt jeden Abend ein anderer Junge an die Reihe. 


ae Wahrend dieser Zeit werden die mal (Schambinden) gemacht, ins tadb 
(Mannerhaus) gebracht und dort in einer Reihe aufgehangt. Die Jungen gehen 
ins tadb und schlagen vor den mal Kokosniisse auf. Die ganze Nacht 
wird getanzt. 

Am anderen Tage gehen die poapodn (Onkel) an die ae und suchen 
einen Baum, den sie schén schmiicken. 

Tags darauf gehen sie ganz frith hinaus, klettern auf diesen Baum, und 

_ jeder setzt sich still auf einen Ast und ahmt den Baumbar nach. Spater 
kommen die Jungen, sehen die Onkel sitzen, schlagen Kokosniisse auf, schiitten 
das Kokoswasser aus, klettern auf den Baum, jagen die Onkel fort und setzen 
sich auf deren Platz. Wenn die Jungen vom Baum herunterkommen, werden 
sie von den Leuten geschlagen und an die See getrieben. Dort stellen sie sich 
in einer Reihe auf, werden nochmals geschlagen und dann in das Wasser gejagt. 
Wenn sie aus dem Wasser herauskommen, beschmieren sie sich mit roter Farbe 
und ziehen in Prozession ins tadb (Mannerhaus). Im tadb legen sie eine 
andere Schambinde an. 

Die Alten binden viele groBe Kanus zusammen, die von den Alten mit- 
samt den Jungen bestiegen werden. Nun fahren sie mit den Kanus tberall 
herum, um die namint (eine Frau) zu suchen. Die Alten halten die Jungen 
hin, indem sie sagen: ,,Vielleicht finden wir die Frau hier, vielleicht dort“ usw. 
So rudert man hin und her, bis man einen bestimmten Baum gefunden hat, 
der die namint ist. Nun steigen die Jungen aus dem Kanu und schlagen vor 
dem Baum Kokosniisse auf. Die Alten hatten schon vorher etwas von Kokos- 
niissen abgekratzt und das Abgekratzte mit einigen Blattern vermischt unter 
den Baum gelegt. Die Jungen miissen das Gemisch essen, damit sie stark 
werden 4. 


yo @ Pe a 


4 Das sagten mir auch in Utamb einige alte Leute: »Die Jungen essen das, damit 
sie stark werden.“ 
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ae ulu oe uaga, ko Kohai. 
mua Tuitoga ia o mamani. Pea tupu 
0 tokolahi ae kakai koia. 


ai 0 mouga mo feluoluoki mo feho- 


_ pohopoki, he koe gaohi fonua tae~ 


fusi, ihe fusi fonua ae kau Maui. 


Pea nae tomua fakahoko i ma- 
mani ae hako oe uaga. Pea Tuitoga 
Koe to- 


Pea koe fuu toa, koe akau oku 


tuu ihe motu ko Toonagakava, ihe 


vahaa o Mataaho pea mo Talakite. 

Ka koe fuu toa oku tuu totonu 
hono tefito ihe motu sii ko Toonaga- 
kava. Pea oku lau ehe kakai niihi oku 


tuu ae fuu toa i Talakite. Ka oku ikai, 


ka oku tuu i Toonagakava. 


Huga. Et ne fut pas ‘péché ik é et 


Fonualei. Et ne furent pas péchés. wea 


nua laku mei ‘ge Koia oki ui ai ae 
ee otu fonua koia, koe maka jo- 
nua o Hikuleo. Koia oku toka kovi _ tiens) de Hikuleo. 


ces pays sont montueux, et ont des 


saree Et ie 4 fut pas Gee 


tous les Fidji. Car ce sont des pays 


non péchés. Ce sont des pays jetés 


du ciel. Voila pourquoi ces pays sont 
appelés les terres pierres (les sou- 
Voila pourquoi 


montagnes et des _ enfoncements 
(troues) et des pics. Car ce sont des 
pays non péchés, lors de la péche des 
terres par les Maui. 

Et d’abord se répandirent sur 
terre les descendants du ver. Et fut 
Tuitonga ja téte du ver Kohai. C’est 
le premier Tuitonga lui de la terre. 
Et devinrent nombreux ces hommes 
la. 

Et un grand foa, cet arbre la, se 
trouvait dans l’ile de Toonagakava, 
entre Mataaho et Talakite. 

Et le pied du grand toa se trou- 
vait justement dans la petite fle de 
Toonagakava. Et quelques uns disent 
que le toa se trouvait a Talakite, mais 
ce n’est pas, mais il se trouvait a 
Toonagakava. 


1 Voir «Anthropos» Il (1907), 230—240, 438—448, 743—754; XII—XIII (1917— 


4918), 1026-1046; XIV—XV (1919—1920), 125—142. 


i us mei. lagi ‘ihe hs pes koe Eiki ae at 
— tumatupua, Koe eiki ia nae haele a 


hijo ihe fuu toa, koe etki mei t tage 


Peas als hijo ai, teh jai ae fagota 


ae fine motua, ko Maheva hono hi- 
— goa, Pea ko hono higoa e taha, ko- 


Vaepopua. 
Pea hau ae eiki mei tei kiate ia, 


kihe fine motua, 0 puke o na unoho. 


Pea higoa hona He feeds ko Mo- 


hega. 

Pea alu ki lagi ihe fuu toa ae 
Eiki, Pea toe alu hifo kihe fine mo- 
tua. Pea na oo mohe ihe motu. Pea 
maa ae aho, ka kuo. na moumohea, 
Pea hau ae manu, koe tala o puna 
mai o ne ilo kinaua. Pea ki ae tala. 
Pea a leva ae Eiki, ko Eitumatupua, 
o fajagu ae fine motua ko Ilaheva: 
A! kuo aho! Kuo iloi kitaua ehe ma- 
nuni, he kuo ta moumohea, nae a! 
Kuo aho! 


Pea higoa ai ae motu e taha, ko 
Talakite. Ko hono tupuaga ia oe ilo 
Rinaua ehe manu, koe tala. Pea hi- 
goa ae motu e taha ko Mataaho, 


- Pea alupe ki lagi ae Eiki, mo alu 
hijo kihe fine motua, o fai ena aga. 
Pea feitama ae fine motua ko Vae- 
popua, Pea fanau, koe tamasii taga- 
ta. Pea gaahipe ehe fine motua i 
laloni ae tamasii, kae nojope i lagi 
ae Eiki naa na unoho. 

Pea toki alu hifo ai o fehui mai 
kihe fine motua: Ilaheva! Koe ta- 
masti ha eta tama? Pea talaage e 
Ilaheva: Koe tamasii tagata! Pea ta- 
laage ehe Fiki: Ko hono higoa eni 
te ke ui, ko Ahoeitu, 

Pea fehui age ae Eiki kihe fine mo- 
tua: Oku kelekele umea ho fonua, pe 


* 


‘Seigneur. ) 
_ 1& descendit par le 
Seigneur du ciel. 


Etat’ desteudit qenad ee la 


péche aux coquillages une femme, ae ae 
- Tlahéva de son nom. Et son autre t He 
nom est Vaepopua. - ta 


Et s’en vint le Seigneur du ciel, 
vers elle, vers la femme, et il la saisit © 


et ils s’unirent. Et l’endroit ou it. Sos 


dormirent s’appela Mohega (lit). 

Et alla au ciel par le toa, le 
Seigneur. Et descendit de nouveau 
vers la femme. Et ils dormirent dans 


Vile. Et le jour parut, et ils étaient 
endormis. Et vint un oiseau, le fala, 


en volant et il les découvrit. Et le 
tala cria. Et le Seigneur Eitumatu- 
pua s’éveilla, et éveilla la femme 
Ilahéva: «Eveille toi! C’est jour. Cet 
oiseau nous a découverts, car nous 
avons dormi trop longtemps. Eveille- 
toi! C’est jour.» . 

Et Pune des files fut appelée 
Talakite. L’origine en est la dé- 
couverte d’eux deux par l’oiseau, le 
tala. Et lautre ile fut appelée Ma- 
taaho. 

Et allait au ciel le Seigneur, et 
descendait vers la femme, et ils con- 
tinuaient leur facon. Et la femme 
concut Vaepopua. Et elle enfanta un 
garcon. Et elle le soigna seul, la 
femme, ici bas, et restait au ciel le 


‘Seigneur qui s’était uni A elle. 


Et il descendit enfin pour deman- 
der a la femme Ilahéva: «De quel 
Sexe est notre enfant?» Et répondit 
Ilahéva: «C’est un garcon.» Et le 
Seigneur répondit: «Voila le nom 
dont tu Vappelleras, Ahoeitu.» 


Et demanda le Seigneur A la 


femme: «Ta terre est-elle une terre 
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Me liaga hifo ia oe mouga 


os eo ko Holoheufi, hono higoa. 
_ Pea o hifo ai leva moe ufi mei lagi, 
_ ko hono higoa oe ufi, koe Heketala. 


Koe goue ia ae tama nae o hifo. Pea 


toki haele ae Eiki ki lagi, ka ka 


nofope ae fine motua moe tama i 
mamani, i hono potu fonua, ko Po- 


pua hono higoa. 


_ Pea na nonojfo, pea lahi ae tama, 
a Ahoeitu. Pea jehui kihe ene fae: 
Vaepopua! Kohai, koa, eku tamai? 
Ke ke fakaha mai ke mea mou alu 
ki ai, Pea talaage ehe ene jae: Oku 
i lagi hoo tamai. Pea fehui age ae 
tama: Kohai hono kigoa? Pea ‘ta- 
laage ehe ene fae: Ko Eitumatupua, 
Pea lahi ae tama, pea talaage eia 
kihe ene fae: kuo u fie alu ki lagi, 


keu mamata kihe eku tamai, ka kuo 


thai’ ha mea keu alu ai. Pea talaage 
ehe ene fae: Alu o kaka ihe juu toa 
ke ke alu ai ki lagi, ke mo feiloaki 
mo hoo tamai. 


Pea age leva ae gatu o jakava- 
laaki, pea paniaki hono ulu mo hono 
sino ae lolo. Pea osi hono teuteu, 
pea alu, pea fehui age ae tama: Teu 
ilo kihefe eku tamai? He oku ikat 
teu ilo hono nofoaga i lagi? Pea 
talaage ehe ene jae: Te ke au leva 
ki lagi. Pea ke alu ihe hala oku lahi, 
pea ata. Pea ke alu ai leva, oku jat 
ae heu a hoo tamai ihe sia, ihe hala. 
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e to a mo ee i fend a 


- Ahoeitu. grandit. 


im ek: et ravi: la ae 


ce Ses Ahoeitu, et que je des- 
~ cende aussi une igname que plante : 
_ et soigne notre garcon.» 


C’est 1a le jeter en bas de la mon-— 
tagne-la, Holoheufi son nom. poker 
descendit ensuite du ciel une igname, — 


le nom de V’igname Hekétala. Cest 


la plantation du garcon, qui descen- 
dit. Et alors retourna le Seigneur 
au ciel, et restaient la femme et son 
fils sur terre dans leur pays, Popua 
de nom. 


Et ils demeuraient et Venfant, — 
Et il demanda a 
sa mére: «Vaepopua, qui est mon 
pére? Dis-le moi, que je puisse aller 
le voir.» Et répondit sa mére: «Il 
est au ciel ton pere.» Et demanda 
l'enfant: «Quel est son nom?» Et 
répondit la mére: «Eitumatupua.» 


Et le gargon grandit. Et il dit a sa 


mere: «Je veux aller au ciel pour 
voir mon pére, mais je n’ai rien pour 
y aller.» Et répondit sa mére: «Va, 
grimpe dans le toa, pour aller par 
la au ciel, pour voir ton pére.» 


Et elle lui donna un tappe pour 
se couvrir les reins, et elle oignit » 
@huile sa téte et son corps. Et apres 
Vavoir orné, il partit. Et il demanda, 
le garcon: «Je rencontrerai vers quel 
endroit mon pére? car je ne connais 
pas sa demeure au ciel.» Et répon- 
dit sa mére: «Tu arriveras au ciel, 
et tu iras dans le chemin, le long et 
large, et tu iras 1a et ton pere sera 
4 prendre des colombes sur une 


éminence sur le bord du chemin.» 
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oe oe toa. Pea au ki lagi, pea alu leva 


Poa oii ieva ae tama o hake Pps 


ihe hala nae fekai ehe ene fae ke 


alu ai kihe sia oku jai ai ae heu lupe 
a ene tamai, Pea sio mai leva ae 


tamai ae tama kihe ene alu age. Pea 
nofo leva ki lalo ae Eiki, a ene 
tamai. He kuo maluia a ene tamai ihe 


alu age a hono foha. Pea toki lea . 
-age ae tama ihe ene haga age kuo 


nofo a ene tamai ki lalo o hage ka 
fakaapaapa kiate ia, ko hono foha. 


Koia oku lea age ai leva ae tama 
kihe ene tamai: Eiki! ajiope i oluga, 
kae oua te ke nojo ki lalo! 


Pea alu age leva ae tama o na 
jekita mo ene tamai, pea na fetagihi, 


pea toki fehui mai a ene tamai: Ko. 


hoo hau meije? Ko eku hau mei 


mama. Koe fekau e Ilaheva, ko eku. 


jae, keu hau o kumi mai kihe eku 
tamai, ko Eitumatupua. Pea talaage 
ehe ene tamai. Ko au eni! Pea toe 
alaage ae nima o ene tamai, o puke 


mai ae ulu o hono foha, o na toe 
uma, mo na fetagthi hijo, ko ene toki_ 


ilo, ko hono foha ia. 


Pea tuku leva ae heu. Pea na alu 
kake leva ki honau api, kihe jale o 
ene tamai, o nau faikava o fajaga. 


Ka koe aho koia oku fai ai ae 
katoaga ae fanau ae Eiki, ko ene 
fanau ia i lagi, aia oku fai enau 
katoaga, koe Sikaulutoa, hono higoa 
oe vaiga koia. Koe faiva pea ko hono 
katoaga oe Sika. Pea fekau ai ehe 
Eiki kia Ahoeitu: Med, pea ke alu 
0 mamata ihe katoaga o ho gaohi 
taokete, ko enau fai ihe hala, ihe 
malae, 

Pea alu ai leva a Ahoeitu, 0 ma- 
mata ihe Sikaulutoa. Pea kuo ma- 
mata ae kakai kihe tama, o sio ta- 


7 afta: daris fe chemin que aA rE ie 
: avait ‘dit @aller dedans- vers Vémi- | oat 
-nence oi son pére prenait — des 
pigeons. Et vit ensuite le pére le - 
jeune homme dans son aller; ‘et s’as-_ 


sit sur terre le Seigneur, son pére, 


car il était ébloui son pere asla dé- 
marche de son fils. Et alors dit le 


jeune homme en voyant assis son 


-pére par terre, comme par respect — 
pour lui son fils. Voila pourquoi le 


jeune homme dit a son _ pere: 
«Seigneur, tenez vous debout, et ne 
vous asseyez pas par terre.» 

Et alors s’avanca le jeune homme 
et ils s’embrassérent, et ils pleuraient 
ensemble, et alors lui demanda son 
pere: «D’ou viens tu?» «Je viens 
(moi venir) de terre! C’est l’ordre 
d’Ilahéva, ma mére, de venir chercher 
aprés mon pére Eitumatupua.» Et 
répondit son pére: «C’est moi que 
voici.» Et de nouveau s’étendit la 
main du pére et saisit la téte de son 
fils et ils s’embrassérent de nouveau 
et pleurerent l’un vers l’autre, car 
alors seulement il connut son fils. 

Et il laissa la chasse aux pigeons. 
Et ils s’en allérent vers leur de- 
meure, vers la maison de son pére, 
et ils firent kava pour se reconforter. 

Mais ce jour 1a faisaient une féte 
les enfants du Seigneur, ses enfants 
au ciel, eux faisaient la féte - du 
Sikaulutoa, c’est le nom de ces jeux. 
C étaient les joutes ou la réunion du 
Sika. Et le Seigneur dit 4 Ahoeitu: 
«Sors et va voir la féte de tes ainés, 
ils la font dans le chemin, sur la 
place.» 


Et alla ensuite Ahoeitu pour voir 


le Sikaulutoa. Et virent les gens le 


jeune homme et regardérent seule- 


‘fli ehe ie moe pee pe 


oe oe ee hau tneifes “vc 


Le 


ne ee toki tala ae che kakai nithi- 
kuo nau iloi: Koe alo ena o Eituma- 


tupua, nae toki alu hake i lalo mei 


mama. Pea nau toki ilo ehe kakai 


kotoape oe katoaga mo hono gaohi 
taokete: Tal ko hotau tehina ae 
tagata-ni! Pea nau ita lahi ai, he 
kuo lahi honau meheka ‘ihe pehe: 
Koe joha o enau tamai. 


Pea nau oho mai leva o haehae 
ae tama e hono gaohi taokete, pea 
nau o o ta o kai. Pea toe hono uli, 
pea li kihe akau, ko hono higoa, koe 
hoi. Koia ne kona ai ae akau, koe 
hoi. Ka oku melie ae hoi e taha, kae 
kona ae hoi e taha, koe li ki ai ae 
fojoga o Ahoeitu. Koia ne kona at 
ae hoi. Ne ikai ke kai ae hoi koia, he 
kuo kona ia. 


Pea toki fekau ehe enau tamai, 
e Eitumatupua: Alu! ha jejfine o 
kumi mai ae tama meihe katoaga ke 
hau o kai, naa kuo fiekaia. Pea alu 
leva ae fefine o fehui atu kihe kato- 
aga: Kojaia! a Ahoeitu, ae tama, ke 
alu age o kai! 


Pea tala mai ehe kakai nae ihe 
katoaga: Nae alu fanope the sikana 
o mamata ai! Pea kumi, pea ikai ilo 
ihe katoaga ae tama. Pea alu leva 
ae fefine o tala age kia Eitumatupua: 
Kuo ikai iloa ae tama! 


_ ‘ment vers 

car ils étaient heureux de voir ce 
jeune homme, la beauté de sa pre- 
stance. Et étaient jaloux de lui ses. 
-ainés. Et étaient 2 a bout de recherche 
tous les gens de la féte A se -de- 


TS iui to tous les Hai ide te fete, 


mander quel ce sh ‘homme, et 
dot il venait. 


Et alors dirent quelques-uns en 


le servaient: «C’est le fils de Eitu- 
matupua, qui vient de monter d’en 


- bas de la terre.» Et alors seulement 
le surent les gens de la féte et ses _ 
ainés. «Tiens! notre cadet, cet indi- 


vidu!» Et ils étaient trés furieux 
de 1a, car ils étaient trés jaloux d’en- 
tendre dire: «C’est le fils de leur 
pére.» 

Et ils se précipitérent sur lui, 
pour le déchirer, eux Ses ainés, et ils. 
le frappérent pour le dévorer. Et il 
ne resta que sa téte, et ils la jetérent 
contre une plante, le Aoi, son nom. 
Voila pourquoi est amer le fruit de 
cette plante, du foi. Mais est doux 
un autre foi; et amer un foi dif- 
férent parce qu’on y jeta la téte 
d’Ahoeitu. Voila pourquoi le foi est 
amer. On ne mangeait pas ce hot 
ia, car il est amer. 


Et alors ordonna leur pére Eitu- 
matupua: «Vas quelque femme pour 
me chercher le jeune homme de la 
féte, pour qu’il vienne manger, de 
peur qu'il n’ait faim.» Et la femme 
alla demander a la réunion: «Ou est 
Ahoeitu, le jeune homme, qu’il aille 
manger.» 

Et les gens dirent: «II était a la 
féte; il allait de cdté et d’autre dans 
‘e sika pour voir.» Et on le chercha, 
et on ne le trouva pas a la féte, le 
jeune homme. Et la femme s’en alla 
dire a FEitumatupua: «Le jeune 


homme n’est pas trouvable.» 
6* 


A oe ae tes Pag! ‘alu lev : che 
— fekau ke nau alu age. Pea jehui 
mai: Pe ‘hofaia ae tama? Pea tala 

| age ekinautolu: Oku ikai ke mau 
ili. Pea tala age ehe Eiki, che ena 


tamai: Mou omi o lua! 


; Pea omi ae fuu pumeen 0 omi 0 
tuku. Pea fekau ke uhui a honau 


kia, koeuhi ke nau lua ae kakano oe 


fama, mo hono toto, ae mea naa nau - 
kai. Pea nau uhui kotoape. Pea — 
“nau hau o lua kotoape. Pea fonu ae 
kumete. Pea fehui atu, pe kojaia a 


hono ulu? Pea nau tala mai ehe kau 
tama nae fakapo: Kuo mau li kihe 
vao! kihe pupuga hoi! 


Pea toki fekau ehe Eiki ko Eitu- 
matupua ke 0 0 kumi mai ae ulu o 
Ahoeitu. Pea tanaki age mo hono 


hui o ave o ai ihe kumete. Pea ligi 


ai ae vai o fakataha moe kakano 
moe toto. Pea toki paki mai ae lau 
oe akau, koe nonujiafia, hono higoa. 


_ Koe akau ia, oku iloga ia kuo teitei « 


mahaki, pea paki mai hono lau oe 
akau koe nonufiafia o ai kihe ma- 
haki, pea moui leva ae mahaki. Pea 
koia nae paki mai o ufitufiaki ae toto, 
moe kakano, moe ulu, moe hui o 
Ahoeitu. Pea ave.o tuku i tua-jale. 


Pea tauaahi o huai o vakai, kuo 
maopoopo hono sino. Pea ahiahipe, 
ahiahipe, Pea nau toki alu atu hono 
vakai, kuo nofo ki oluga, kuo moui 
0 tagutu ihe loto kumete. Pea toki 
tala mai kia Eitumatupua, kihe ene 
tamai: Kuo laumalie a Ahoeitu! kuo 
moui! kuo nofo ki oluga. 


| jeune homme.» Et 


pa 


_viennent. Et. gage 
est le jeune homme?» 
- dirent: «Nous ne le savons S pas.» he 
dit alors le Seigneur wie Pare 
_ «Venez vomir.» i 


Et fut apporté un fait be 
il fut apporté, et posé; et ordonna | 


— qu’on enfonga (les doigts) dans lent ie 
gorge pour qu’ils vomissent: la chair r ~ 


du jeune homme et son sang, ce 
quwils avaient mangé. Et ils enfon- 


cérent tous les doigts. Et ils vinrent 


tous vomir. Et il fut rempli le ku- 
mété. Et il demanda: «Ou est sa 
téte?» Et ils dirent les meutriers: 
«Nous l’avons jeté dans la brousse, 
dans une touffe de hoi.» 


Et alors ordonna le Seigneur 
Eitumatupua qu’on aille chercher la 
téte d’Ahoeitu. Et qu’on ramasse 
aussi les os et les apporte et mette 
dans le kumété. Et on y versa de 
eau avec la chair et le sang en- 
semble. Et l’on cueillit la feuille de 
nonufiafjia, son nom. Cet arbre, 
quand quelqu’un est prét de mourir 
et qu’on cueille sa feuille de l’arbre 
nonujiafia et la pose sur le malade, 
et guérit alors le malade. Voila pour- 
quoi on cueillit cette feuille et couvrit 
avec le sang, la chair, la téte et les 
os d’Ahoeitu. Et on l’emporta et on 
la mit hors de la maison. 


Et on alla voir pour verser 
(eau) et lon vit et était réussi son 
corps. Et on alla voir, alla voir. Et 
ils allérent voir et il était debout sur 
son séant, il était vivant, il était assis 
au milieu du kumété. Et alors on dit 


a Eitumatupua, 4 son pére: «Est | 


vivant Ahoeitu! il est vivant! il est 
assis debout.» 


Sa 


ps, eitu 


“ait i lalo. Alu koe o tui i Toga, ka 
 @ nofo ae kau tama fakapo he kuo 


ilo ko honau tehina mooni, ko enau 
__. tamai taha mo Ahoeitu. 


_~  Tuitoga i mamani. Koe fua Tuitoga 
4 ia Oo mamani, ka ka liliua leva ae 
: Tuitoga nae tupu ihe hako oe uaga. 
i Pea toki muimui hifo a hono gaohi 
‘ taokete o Ahoeitu, 0 nau o hifo faka- 
4 taha mo Ahoeitu: Ko Talafale, mo 


rf Matakehe, mo Maliepo, mo Tuilo-— 


E loko, mo Tuifolaha. 

| Pea nae tala age kia Talajale: 
Te ke alu ki lalo, koe folofola a Eitu- 
matupua, ka e ikai te ke tuitoga, 
koeuhi kuo ke fakapo: ka ke alu o 


higoa koe Tuijaleua,. Ka e alu a ' 


Maliepo mo Matakehe o leohi ae 
Tuitoga. Pea alu a Tuiloloko mo 
Tuifolaha o pule. Pea ka fai ha putu 
oe Tuitoga, pea mou jai o hage koe 
putu oe Tuilagi, o Eitumatupua, 


Pea koe hako eni o Ahoeitu ne 
jakapogia i lagi, a eni oku fakahako 
mai ae Tuitoga: Ka koe hako eni oe 
taokete naa nau o hifo o Talajale, a 
eni oku Tuipelehake, koe hako ia o 
Talafale. Pea koe hako eni o Mata- 
kehe, koe tokotaha ia oe fanau a 
Eitumatopua joki; pea kuo ikai iloa 
hono hako, pe kuo osi, pe oku kei 
toe ki ha potu. Ka koe hako eni o 


| ee has mou {A ees a thor 
. Pea tukua ia ke alu ki lalo 0 


nau ofa ia Ahoeitu, he kuo nau toki 


Pea alu hijo leva ia i mamani o 


i 


a 
és ui avaient mangé le jeune 


if Seen ae alors, eer ale leur’ if 
Bei ~pere: ity 


Mc vous | avez tué Ahoeitt, 
Laissez-le aller en bas” pour régner 
en bas. Va! toi! sois roi a Tonga, 
mais que les meurtriers demeurent, 
car ils ont eu de Pamitié pour Aho- 
eitu, car ils connaissent seulement 
que c’est leur cadet, qu’ils ont un 
méme pére avec ‘Ahoeitu » 


Et il descendit sur la terre pour 
étre Tuitonga sur terre. C’est le 
premier Tuitonga du monde, et alors 
fut changé le Tuitonga qui était sorti 
de la race du ver. Et descendirent 

_ alors plus tard les ainés de Ahoeitu, 
et ils descendirent ensemble avec 
Ahoeitu. C’est Talafalé, et Matakehé 

et Maliépo et Tuiloloko et Tuifolaha. 
Et fut dit a Talafalé: «Vas en 
bas toi», c’était la parole d’ Eitumatu- 
pua, «mais tu ne seras pas Tuitonga, 
car tu as été meurtrier, mais va et tu 
auras nom Tuifaleua. Mais iront 
Maliépo et Matakehé pour garder le 
Tuitonga. Et iront Tuiloloko et Tui- 
folaha pour commander. Et quand 
se fera un enterrement du Tuitonga, 
vous le ferez comme |’enterrement du 
Tuilagi, d’Eitumatupua. 


Et la descendance d’Ahoeitu qui 
fut tué au ciel, la voici celle du Twi- 
tonga. Et voici la descendance des 
ainés qui descendirent, celle de Tala- 
falé, la voici elle est Tuipelehake, 
c’est la descendance de Talafalé. Et 
la descendance de Matakehé, un 
autre des enfants d’Eitumatupua, et 
sa descendance ne se trouve pas, est- 
elle éteinte ou en reste-t-elle quelque 


matupua, our quon cl erche ses aa 
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-Maliepo, koe tokotaha ia, pea ko part? Mais la descendance de Ma- 


hono hako o ona, a eni oku higoa —‘liépo, c’est un autre enfant, et sa 


ko Lauaki, Pea koe'hako eni o Tui- descendance a lui la voici, elle s’ap- 
loko ae jaahiga koeni oku higoa koe. pelle Lauaki. Et la descendance de _ 
- Tuiloloko. gat | - Tuiloloko la voici, la tribu (le clan) — 


qui s’appelle Tuiloloko. 


Notes: 


1. Ce récit est bien tonguien, non seulement parce qu'il se passe, sauf la partie 
extranaturelle, tout entier 4 Tonga, mais encore parce qu’il peint au naturel les idées, les 
moeurs et les usages tonguiens, non seulement d’il-y-a cent ans, mais mémie d’aujourd’hui. 

Bien que la partie merveilleuse pourrait donner lieu 4 bien des rapprochements méme 
avec la Bible, tout est si genre tonguien, que le narrateur devait le tenir de ses ancétres, 
et qwil n’a nullement introduit ces rapprochements. : 

2. Eitumatupua n’a paru dans aucun des récits précédents. Le sens du mot n’est pas 
difficile: Eitu signifie en tonguien, une féte payenne, féte en ’honneur des dieux. A Hua- 
moa ou Samoa c’est la terme générique pour les esprits, fées... comme 4 Tonga le fauhi- 
kehe. Tupua signifie a Tonga «ancien». Ainsi Eitumatupua signifierait le divin et ancien. 
Eitu = divin, ma = et, tupua = ancien; peut-on Videntifier avec Tamapouli—Alamafoa? Je 
Vignore. Certainement que les Tonguiens ne l’ont jamais fait. Leurs divinités avaient-elles 
plusieurs noms? Je le crois, mais le contraire est possible et méme probable. 

3. La liste de noms d’iles par laquelle s’ouvre le récit ne comprend que des iles 
dorigines volcaniques: Kao est un pic de plusieurs centaines de métres dans, les iles de 


. 


Huapai. Tofua est encore en activité, 4 cété, les deux Huga sont des rochers dans ce 


groupe. Laté est un volcan éteint non loin du groupe de Vadan, Tonnalei l’est également. 


Je ne parle pas des Fidjis ne les connaissant que de nom. 


Les petites iles de Talakite et Mataaho sont dans l’intérieur d’une baie de Tonga, 
non loin de Mua, le dernier séjour des Tuitonga. Toonagakava doit étre un tout petit ilot. 

Tala-Kite: tala=dire, kite voir, voir de loin, commencer apparaitre. 

Mata—aho: mata = pointe, lame, ako = jour. 

Toonagakava: too signifie arracher, prendre, mais fo signifie planter, tomber, 
aga =endroit ou maniére, kava = piper methticum, plante dont on fait une boisson. On 
en use beaucoup a Tonga. 

Haheva: ha=cest, eva signifie se promener. 

Vaepopua- vae = pied, po = nuit et prendre,pua c’est un arbre odiférant. 

Holoheufi: Aolo signifie chute, signifie aussi abondance, on pourrait dire abon- 
dance d’ignames. holo = abondance, he = article avec le signe i retranché, uf = ignames. 
Chute d’ignames, abondance d’ignames. 

Sikoulutoa: sika nom d’un jeu d’enfants, cest A qui lancera le plus loin sa baguette; 
ulu = branche, baton; ici, toa=arbre de bois de fer. 


Talafale: tala = demander, dire; fale = maison. [1 demande une maison, il reclame 
son droit de préséance. C’est le nom d’une partie des patrimoines de Tuipelehaké, un chef 
actuel de la noblesse tonguienne. 

Tuifalena: tui = roi, jale = maison, famille, na = seconde, C’était le plus grand chef 
aprés le Tuitonga. 

Matakehe: mata = pointe, lame, visage, hehe = différent. Cela signifie mot 4 mot: 
visage de travers. Il n’était pas content de son sort. 


: Maliepo: malie = bien content, po = nuit. Lanaki est encore actuellement le nom de 
Péchanson du roi de Tonga. 


Tuiloloko: twi = roi, loloko =n pays dans les iles de Tonga, une partie du terri- . 


toire. Il ya des terres qui ont ce nom A Vavan, a Haapui, je crois qu’il y a aussi a Tonga. 
Tuifolaha: tui = roi, folaha = un village de ce nom actuellement a Tonga. 


ee pe eee ee 


a » dagi auadulot He hae: mea wee 
mou leaaki i. mamani, ka pauu leva 
mo fielahi mo fieeiki, pea oku mou 

_ pehe: Pe koe eiki koe, pe naa ke a 


mei lagi? 

Pea koeni, koe Tuitoga, ta! koe 
iki mooni ia mo hono faahiga, he 
naa nau alu hifo mei lagi; koe tui 


_ia 0 mamani a Ahoeitu. Pea koe jua 
Tuitoga ia, koe uluaki eiki ia nae. 


Yakanofo i lagi ke alu hijo o Tuitoga 
i mamani katoa, ihe otu fonua uliuli 
‘0 gata mei Uvea e ene pule. 

Pea koe foha o Ahoeitu, ko Lolo- 
jakagalo. Pea Tuitoga ia ihe ene 
pekia a Ahoeitu. Pea koe foha o Lo- 
lofakagalo a Fagaoneone, pea Tui- 
toga ia, ko hono tolu oe Tuitoga. 
Pea koe foha o Fagaoneone ko Li- 
hau hono higoa, pea Tuitoga ia, ko 
hono fa oe Tuitoga. Pea koe foha o 
Lihau ko Kojutu, ko hono nima oe 
Tuitoga. Ko Kaloa koe foha o Ko- 
futu, ko hono ono oe Tuitoga. Pea 
‘ko hono foha o ona ko Mauhau, ko 
ono fitu ia. 


Pea koe Tuitoga e taha, ko Apu- 


anea, pea ko Afuluga. Pea koe Tui- 
toga e taha, ko Momo, pea Tuitatui. 
Koia naa ne gaohi ae haamoga a 
Maui. Pea koe Tuitoga e taha ko 


Talatama. Pea ko Tuitoganui, koe 


Tamatou hono higoa. Koe kupu-t- 
akau, ko hono higoa koe Tou. Pea 
-hoia ne jekau e Talahaapepe ke oua 
mua ke Tuitoga ae tamatou. He ikai 
fie Tuitoga ia a Talahaapepe koeuhi 
naa na fehokotaki mo hono taokete, 
ka ka Tuitoga Tuitoganui. Pea faka- 
nofo ia o fakavala mo teuteui, koe 
kupu-i-akau, Pea age hono unoho 
oe tamatou. Pea toki fuoloa o tolu 


pepe ep ced Pe |. Récit sur ley Tuttonga (Rois de Téieay: 
Sane Pea ‘hoe ‘jua Tuitoga i laloni a 
Ahoeitu. Koia okw eiki ai ae Tui- By 


Et le premier Tuitonga ici ars, 
ie fut’ Ahoeitu. Voila pourquoi est chef 
le Tuitonga et sa race (clan), car il 
est tombé du ciel. Car une chose que - 
_ vous dites sur terre, quand quelqu’un 


est insolent et fier et orgueilleux, et 


vous dites: «Est-ce que tu es chef? 
Fst-ce que tu es tombé du ciel?» 


Et voici, le Twitonga, tiens! c’est 
un vrai chef lui et sa race, car il est 
descendu du ciel, le roi de la terre, 
Ahoeitu. Et le premier Twitonga lui, 
le premier chef lui, a été établi au 
ciel, pour descendre et étre Tuitonga 
sur la terre entiére, dans les pays 
noirs a partir d’Uvea son pouvoir. 

Et le fils d’Ahoeitu, Lolofaka- 
galo. Et fut Tuitonga a la mort 
d’Ahoeitu, et le fils de Lolofakagalo, 


' Fagaonéoné et Tuitonga lui, c’est 


le troisiéme Tuitonga. Et le fils de 
Fagaonéoné, Lihau son nom, et Tui- 
tonga lui, c’est le quatriéme Tui- 
tonga. Et le fils de Lihau Kofutu, 
ie cinquieme Tuwitonga. Kaloa, le fils 
de Kofutu, le sixiéme Tuitonga. Et 
le fils a lui, Mauhau, le septiéme lui. 


Et un autre Tuitonga Apuanéa 
ei Afuluga. Et un autre Tuitonga 
Momo et Tuitatui. C’est lui qui 
dressa le joug de Maui (énorme tri- 
lithe qui se trouve a la pointe de 
Tonga: deux énormes pierres dres- 
sées que couvre une troisiéme). 
un autre Tuitonga Talatama. Et Tui- 
tonganui, le Tamatou (biiche) son 
niom.. C’était un morceau de bois ap- 
pelé tou. Et dit Talaihaapepe que 
d’abord fut Twitonga la biche, car 
ne voulait pas étre Tuitonga lui, 
Talaihaapepe de peur qu’il ne suc- 
céde a son ainé; mais que Tuitonga 
Tuitonganui. Et il fut établi et on 


he 


 o pehe: 
“koeuhi ke ne fanaui ae Tuitoga e 


tau ene Taitoga ae onal, ee toki 
ta hono fonua loto, pea fai-ke aveo | 
__hifo ihe fonua loto. Pea toki lohiakii — 

Kuo feitama hono unoho tom- 
: ieee es aut fate et decent au 


: fombeatt. Et fut donné une raisom 
_ fausse, car on dit, sa femme est en- 
 ceinte, pour donner maissance_ a un 
autre Tuitonga, c était un mensonge, ‘ 
mais le cadet de Taletanty Talaihaa- 
pepe. . . 
Et fut Tuitonga Hs ciitene cest - 
un autre Tuitonga. Et on annonga 
au peuple et au pays, la Moheofo 
- (nom donné a la femme de Tuitonga) 


taha, koe lohipe, ka koe tehina ia 0 


, Talatama ko Lae 


Pea Tuitoga ia i mui, koe Tuito- 


ga ia e taha. Pea tauogoogo ehe ka- 


kai moe fonua, kuo aloi ehe Moheojo 


hihe tamatou ae Tuitoga, kae osi ko | 


Talaihaapepe ia, koe Tuitoga ia e 
taha, koe tehina ia o talatama., 


Pea koe Tuitoga e taha ko Tala- 
kaijaiki, Pea koe Tuitoga e taha Ta- 
lajapite. Pea koe Tuitoga e taha ko 
Tuitogamaakatoe hono higoa, Pea 
koe Tuitoga e taha ko Tuitogaipui- 


pui. Pea koe Tuitoga e taha ko Ha- 


vea hono higoa, Pea ne fakapogia, 
pea pekia, pea tuuua i hono koga 
loto. Pea tete hono ulu mo hono fata- 
fata o hake kihe potu fonua e taha, 
he nae fakapogia ihe vai ihe ene 
kaukau, Pea koe higoa oe vai, ko 
Tolopona, Koe vai oku tuu ihe vee 
hala, ko hono higoa oe potu jonua 
koia, ko Alakijonua, ka ka auhia 
hono ulu mo hono fatafata, pea hake 
ihe mata-tahi. Pea hau ae manu koe 
kalae hono higoa o tosi ae fofoga; 
pea higoa ai ae matatahi koia ko 
Houmakalae, kee higoa kihe manu 
naa ne tosi ae jofoga oe eiki ihe ene 
pekia. 

Pea toki ilo ai hono fuaaga ae 
faahiga nae fae ki ai, ko hono eiki 


te - Fenveloppa et le dre 
ios a “ania une rk 


AES 


a enfanté au Tamatou le Tuitonga, 
et a la fin c’était Talaihaapepe lui, 
cétait un autre Tuitonga, le cadet 
de Talatama. Et un autre Tuitonga, 


Talakaifaiki. Et un autre Tuitonga 


Talafapite. Et un autre Tuitonga, 
Tuitongamaakatoe son nom. 

Et un autre Tuitonga Tuitongai- 
puipui. Et un autre Tuitonga, Havea 
son nom. Et il fut tué, et il mourut, 
et fut coupé en deux par le milieu. 
Et sa téte et sa poitrine surnagérent 
et abordérent a un autre rivage, car 
il fut tué dans l’eau en se baignant, 
Et Peau ot il se baigna est nommée 
Tolopona. Cette eau se trouve sur le 
bord du chemin, le nom de l’endroit 
Alakifonua; et furent entrainées la 
téte et la poitrine et abordérent sur 
le rivage. Et s’en vint un oiseau le 
Kalae de nom et bequeta la téte. Et 
fut nommé le rivage Houmakalae, 
d’aprés le nom de l’oiseau qui be- 
queta le visage du Seigneur dans sa 
mort. 


Et furent trouvés les restes par 
la race (clan) dont était sa mére, le: 


i‘ 


Z ‘ 
————————— 


ogi leva, pea 
(ade fora a Luje, 0 ave hono- 


ee 


_ aki hono fatajata, o ne vaeaki. Pea 


oe e Tuitoga koia ne jakapogia. 


Pea koe Tuitoga e taha, ko Tata- 
__——‘ fueikimeimua hono higoa, Pea koe 
. Tuitoga e taha, ko Lomiaetupua 
--hono higoa. Pea Tuitoga e taha, ko 
__ Havea hono higoa. Pea ne fanai ia 
ehe Fisi, ko Tuluvota hono higoa oe 
Fisi; pea ne fanai, pea tau i hono 
jofoga, pea pekia ai ae Tuitoga koia. 
a Pea koe Tuitoga e taha, ko Ta- 
kalaua hono higoa. Pea koia nae 
unoho moe fejine ko Vae hono higoa. 
Nae fanaui hifo ia, ne ulu kihe ma- 
‘ nu, koe lupe. Pea liaki ehe ene tamai 
f mo ene jae ko Leasiga mo Leamata, 
ihe motu, ko Ata, ka na o kinaua o 
folau ihe vaka kihe fonua ko Haapai. 


Pea uhuage ae motua eiki ae 
fonua ko Ata o alu kihe potu nae 
nofo ai ae vaka mo hono kakai. Pea 
pehe eia: Kuo alu ape ae vakani 
anepo. Pea eveeva aipe ihe mea nae 
nofo ai ae vaka, pea sio atu ia ene 
gaueue mai ae mea oku kofuaki ae 
koga holo, koe holo koe gatu, ta! koe 
jefine ia kuo fanaui pea liaki, he kuo 
jehia ai mo manavahe ai a ene tamai 
mo ene fae, ko Leasiga mo Leamata, 
hona higoa, ko ene ulu kihe lupe, 
‘hae sino kihe ‘fefine, pea kuo na pehe 
ke liaki. 


dem e mort, car il est coupé en 
deux.» Et dit Lufé: «Venez, tuez- 


taugaiku | mo hono vae, 0 ave o hoko- — 


: - toki ave o telio. Ko hono uhiga ia 


oF famille est t Lute, Et. Hate 
mort. le Tuitonga, il est mort 


- moi, que je meure!» Et ils le tuérent. 
ip ils coupérent en deux Lufé aussi, 


- pour porter son derriére et ses pieds, 


pour les porter et les rapprocher de 
la poitrine, afin qu’ils lui servissent 


de pieds. Et alors ils emportérent 


pour l’enterrer. C’est le sens (récit) 
de ce Tuitonga qui fut tué. 
Et un autre Tuitonga, Tatafuei- 


kimeimua son nom. Et un autre 


Tuitonga, Lomiaetupua son nom. Et 
un autre Tuitonga, Havea son nom. 
Et tira sur lui un Fidjien, Tuluvota 
le nom du Fidzien. Et lui tira, et 
Vatteignit a la figure et mourut ainsi 
ce Tuitonga. 

Et un autre Tuitonga, Takalaua 
son nom. Et lui s’unit avec la femme — 
Vae, son nom. Elle fut mise au 
monde, avait une téte comme l’oiseau, 
le pigeon. Et abandonnérent elle son 
peére et sa mére, Léasiga et Léamata, 
dans Vile d’Ata, et eux deux par- 
tirent en embarcation pour le pays 
de Haapai. 

Et de grand matin le chef du las 
d’Ata alla vers l’endroit ou était 
restée l’embarcation et ses gens. Et 
il dit: «Est allée peut-étre l’embarca- 
tion, hier soir.» Et il se promenait 
toujours a l’endroit ot avait été l’em- 
barcation, et il regarda; et remuait 
quelque chose enveloppée dans piece 
d’étoffe, une étoffe de gatu (tappe). 
Tiens! une fille qui venait de naitre 
et étre 'abandonné, car détesterent 
et craignérent elle son peére et sa 
niére, Léasiga et Léamata, leurs 
noms, a cause de sa téte en forme de 
bec de pigeon, mais le corps de 
femme, et ils dirent: «Abandon- 
nons-la.» 


366 eee 


ene gaueue, pea pehe eia: Koe ta- 
ahine, ka kuo ulu kihe lupe. Pea ave 


— Ieva eia, ehe eiki oe motu o jajaga 


mo fakainu mo ne tauhi o pehe eia, 


ko hono ofefine; ko hono higoa ko 


Vae,.ae taahine nae ulu kihe manu. 

Pea moui, pea lahi, pea toki mo- 
kulu mo gagana a hono gutu faka- 
manu, mo hono ulu fakamanu nae 


hage koe lupe, pea fakaofooja ae 


fefine. Pea toki omi o kaunaga, koe 
Sinifujonua hono higoa, o unoho 
moe Tuitoga, ko Takalaua, 


Pea fanau ai ae fefine nae ulu 
kihe lupe kia Takalaua, kihe Tut- 
toga, ko ene tama a Kauulufonua- 
fekai, ko hono uluaki. Pea ko hono 
tokoua ko Mougamotua, Pea ko 
hono tokotolu ko. Melinoatoga. Pea 
ko hono tokofa ko Lotauai, hono 
higoa. Pea ko hono tokonima ko La- 
tutoevave hono higoa; koe tama ia 
nae leape meihe kete o ene fae. Ko 
ono gata ia oe fanau a Vealavea- 
motu kihe Tuitoga ko Takalaua., 

Nae tokonima ena fanau tagata. 
Pea nau lalahi pea iki niihi. Pea to- 
ki fakapogia a enau tamai ko Ta- 
Ralaua, pea pekia ai ae Tuitoga ko 
Takalaua. 

Pea ita ai leva ene fanau a Kau- 
ulufonuajekai_ mo Mougamotua mo 
hona jototehina kotoa, pea nau pehe, 


ke nau alu 0 kumi ae ogo tagata oku 


fakapo, Pea nau taui a Toga-ni, pea 
lava, pea hola ae ogo matua nae ja- 
kapo ki Eua. 

Pea alu ae vaka o tuli ae ogo 
matua, kuo na fakapogia ae Tuitoga, 
he kuo ilo ae higoa oe ogo matua 
oku na jakapo, koe motua e taha, ko 
hono higoa, ko Tamasia; pea koe 


hee cage ai ae sii 0. Ale; hoe j 
motua ko Ahe, ae motua, koe eiki- ia ; 
_ o Ata. Pea ne aluage o jukejuke ihe 


la téte de pigeon, Vae. — 

Et elle vécut et grandit et tomba 
et se détacha son bec d’oiseau et sa 
téte doiseau qui était comme d’un 
pigeon, et belle fut la femme. Et elle 
fut amenée comme servante (siniju- 
jonua), la concubine fournie par le 


pays son nom, et s’unit avec le Tui- 


tonga Takalaua. 

Et enfanta 1a la femme qui avait 
eu une téte de pigeon, a Takalaua, 
le. Tuitonga, son enfant Kauulu- 
fonuafekai, son premier. Et son se- 


cond Mougamotua; et son troisiéme 


Melinoatonga, et son quatriéme Lo- 
tauai, son nom, et son cinquiéme 
Lalutoevave, son nom. Ce garcon-la 
parla du sein de’sa mére. C’est tout- 


‘la les enfants de Vaelaveamotu avec 


le Tuitonga, Takalaua. 


Et ils étaient cing leurs garcons. 
Et étaient grands et petits les uns. 
Et alors fut tué leur pére Takalaua, 
et mourut ainsi le Tuitonga Taka- 
laua. 

Et ses enfants Kauulufonuafekai, 
Mougamotua et leurs cadets s’irri- 
terent. Et ils dirent que eux aillent 
chercher les deux meutriers. Et ils 
firent guerre 4 Tonga. Et ils triom- 
phérent et s’enfuirent les deux meur- 
triers 4 Eua. 

Et alla le navire poursuivre les 
Ceux vieux qui avaient tué le Twi- 
tonga, car était connu le nom des 


deux meurtriers, l’un, son nom Tama- © 


Sia, autre, son nom Malofafa. Et 


EE s ayant 6 le aadae le 
vieux, Ahe, le vieux. Cétait le tee seit 
d@Ata, Et il-alla et dénoua, car cela a 
‘remuait, et il dit: «Une fille, mais = 
la téte de pigeon.» Et il Pemporta Saat 
lui, le chef de Vile pour Ja nourir ere ee 
la faire boire et la soigner, et Pap- 
--peler sa fille. Le nom de la filled = 


SO 


ae ogo matua jakapo ke fakapogi. 


vai ai ae kakai oe fonua ko Eua. Pea 
hola ae ogo matua he vaka ki Haa- 
pai. Pea alu ae vaka o Kauulufonua- 
+ fekai mo hono gaohi tehina o tuli ki 
Hlaapai. Pea tali tau a Haapai moe 
ogo matua fakapo. Pea nau tau mo 

_  Kauulufonuafekai mo hono vaka pea 
vaivai a Haapai. Lavai ia ehe vaka, 

pea hola ae ogo matua fakapo ki Va- 
vau. Pea tuli ae vaka o Kauulufo- 
nuafekai. Pea tau mo Vavau, pea 
lava a Vavau o vaivai, pea hola ae 

_ ogo matua fakapo ki Niuatoputapu. 


Pea tuli hi ai ae vaka o Kauulu- 
jonuajekai mo ene tau. Pea nau tau 
mo Niuatoputapu o vaivai. Pea hola 
foki ae ogo matua jakapo ki Niua- 
foou, pea tuli ki ai ae vaka o Kauu- 
lufonuafekai mo ene tau, Pea nau 
tau mo Niuajfoou, pea lava a Niua- 
joou o vaivai. 


Pea hola ae ogo matua, kuo ikat 
mau, kuo na hao kifje. Pea alu ai le- 
va ki Futuna, koe kumi ae ogo ma- 
tua fakapo ki ai. Pea nau tau ai le- 
va mo Futuna, ka kuo lea ihe vaha 
a Kauulufonuafekai o pehe eia ki 
hono gaohi tehina mo ene hau tau: 
Oku mou ilo ko hoku toani tate au- 
pe, pe ko hoku toa koeuhi koe faahi 
kehe oku ne tapuakii au keu toa? 
— Pea pehe age e hono gaohi tehi- 
na mo ene kau tau moe kakai o ho- 
no vaka: Kohai ha tagata i mamani 


jonuafekai mo hono ont a te 
hina mo ene kau tau o tuli mo kumi 


~ Pea nau tau ai mo Eua, pea vai- 


eux dae allaient ieanuletonestciert | 
et ses cadets avec leurs guerriers 
poursuivre et chercher les deux meur- 


Ia pour les tuer.. 

Et ils fren guerre 4 Eua et 
furent faibles les gens du pays d’Eua. 
Et s’enfuirent les deux vieux dans 
une embarcation 4 Haapai. Et alla 
Vembarcation de Kauulufonuafekai et 
de ses cadets poursuivre A Haapai. : 
Et les recurent avec la guerre Haa- 
pai et les deux meurtriers. Et ils se 
battirent avec Kauulufonuafekai et 
son embarcation, et fut faible Haa- 
pai. Triompha d’eux l’embarcation, 


et s’enfuirent les deux meurtriers a 


Vavau. Et les poursuivit l’embarca- 
tion de Kauulufonuafekai. Et se bat- 
tirent avec Vavau, et triompheérent de 
Vavau, et fut faible et s’enfuirent les 
deux meurtriers a Niuatoputapu 
(Keppel’s Island). 

Et (les) poursuivit 14 ’embarca- 
tion de Kauulufonuafekai et ses 
guerriers. Et ils battirent avec Niua- 
toputapu qui fut faible. Et s’en- 
fuirent encore les deux meurtriers a 
Niuafoou, et poursuivit la l’embarca- 
tion de Kauulufonuafekai et ses 
guerriers. Et ils se battirent avec 
Niuafoou, et triomphérent de Niua- 
foou qui fut faible. 

Et s’enfuirent les deux vieux, et 
ne les prirent pas et ne surent ow ils 
s’étaient enfuis. Et ils allérent a Fu- 
tuna (ile Horn) chercher 1a les deux 
vieux. Et se battirent avec Futuna, 
mais avait parlé en mer Kauulu- 
fonuafekai en disant lui a ses cadets 
et A ses guerriers: «Est-ce que vous 
savez (dites) que ma force guerriere 
(ma vaillance) vient de moi, ou ma 
force guerriére vient d’un ésprit qui 
me protége (me bénit) pour que je 
sois fort?» Et répondirent ses cadets 


SOS art vetas 
yr eter aes 


+ an ee 


> 


5 es onnine i oe i sino, mo dont 3 

 hono loto, ka ikai tapuakii ehe faahi 
- kehe? He oku ke toa mo ke malohi 
 koeuhi oku tapuakii koe ehe fachi 

hehe. Koia oku ke malohi ai mo toa 


ail 
Pea tala age e Kauulufonuafekai: 
Oku ikai keu toa koeuhi ko ha faahi 


kehe, ka ko hoku eels 0 aw ta- 
gata, 


~» Pea tala age e Sati nae tehi- 
_ na: Oku ikai ko ho toa mo ho malo- — 


hi meihe faahi kehe? 

Pea tala age e Kauulufonuafe- 
kai: Koeni keu vahevahe hoku sino, 
ka tau alu o fai ae tau moe jonua 
ko Futuna; pea tuku hoku tua ke 
tapuakii ehe faahi kehe mo vakai, 
kae tuku hoku ao ke vakaipe ia eia. 
Pea kapau. teu touia i hoku ao, pea. 
ta! oku ou toa koe tapuakii ehe jaahi 
kehe; pea kau ka touia mei hoku 
tua, pea ta! ko hoku toape o oku, 
oku ikai kau ai ha faahi kehe. 


Pea nau alu leva o fai ae tau 
moe fonua ko Futuna. Pea fai, pea 
tulia hifo ae vaka ki tahi, pea tulia ae 
jonua ki uta, ka oku nau tau noape, 
oku ikai i ai ae ogo matua fakapo i 
Futuna, ka oku na i Uvea akinaua, 
ka oku touia noa aipe a Futuna, koe 


laupe oku iai ae ogo matua jakapo. 


Pea fai enau tau mo Futuna, pea 
toki lele hake i vaka a Kauulufo- 
nuafekai o tuli ae jonua. Pea nau 
hola ae fonua, hono kakai o Futuna. 
Pea lele hake a Kauulufonuafekai 
oku toitoi mai ae tagata ihe hala, 
pea ne hokai leva a Kauulujonuaje- 
kai o tau i hono tua. Pea asi mai ki 
hono ao, pea tafoki leva o ne tai ae 
tagata, kuo ne hokai ia, pea mahaki, 


Fe ts “ses es guerriers et 4 

pirogue: «Quel homm 
fort de son corps et va : | 
ame, mais n’est pas ‘bénit par un 


esprit? Car tu es vaillant et fort 


_ parce qu’un esprit te protége. Voila 


pourquoi tu es fort et vaillant.» 


Et répondit Kauulufonuafekai: : 


«Pas ne suis vaillant parcequ’un 


_ ésprit (me protege), mais’ ma eee . 


lance de mon homme.» 


_ Et répondirent ses cadets: ‘sont | 
i at -vaillance et ta force d’un esprit.» 


Et répondit Kauulufonuafekai: Bel 


«Voici que je divise mon corps quand 
nous irons guerroyer un pays de 
Futuna; et donnons mon dos a bénir 


et garder au jaahi kéhé (esprit) et ~ 


donnons ma poitrine a garder a moi. 
Et si je suis blessé a la poitrine, tiens, 
je suis vaillant de la bénédiction du 
jaahi kéhé. Et si je suis blessé dans 
mon dos, ma vaillance a moi est de 
moi seul, et pas un faahi kéhé y a 
part. 

Et ils allérent faire la guerre avec 
ie pays de Futuna. Et ils la firent et 
fut poussé vers la mer (les gens de) 
Vembarcation, et fut repoussé vers 
intérieur (les gens du) pays. Et ils 
se battirent sans raisons, les meur- 
triers n’étaient pas a Futuna, mais ils 
étaient eux deux 4 Uvéa et Futuna 
etait blessé sans raison, on disait 
(croyait) 1a les deux meurtriers. 

Et ils se battaient (faisaient la 
guerre) et se précipitérent 4 terre de 
Yembarcation Kauulufonuafekai a la 
poursuite du pays. Et ils s’enfuirent le 
pays, les gens de Futuna. Et courait 
a terre Kauulufonuafekai et se ca- 
chait dans le chemin un homme, et il 
perca Kauulufonuafekai et l’atteignit 
dans le dos et sortit (le trait) sur le 
devant. Et il se retourna et frappa 


ss —— ee 


‘ 


] hehe; ka | 


ke vakai | ehe faahi kehe ka neu 


mo malohi koeuhi ko ha faahi kehe, 
ka ko hoku toa mo hoku matohi fa- 


_ kamamape, ka mou alu ke tau heka 


ki vaka, 


Pea nau heka o folau, ka kuo 
moua hono tehina i Futuna; ko Lo- 
tauai, hono higoa, koe tehina e to- 
kotaha ia; pea kuo mau e Futuna. 
Pea ikai jakapogi, ka kuo nau faka- 
mouipe. 


Pea folau ae vaka o Kauulujo-— 


nuafekai: Pea po nima ihe vaha, pea 
pehe age e Kauulufonuafekai: Tau 
foki ki Futuna, he kuou ofa ki hoku 
tehina, kuo moua ai, pea kuo veli 
hoku kajoni, he kuou fie tau. 


Pea nau foki leva, pea sio mai 
foki a Futuna kuo toe alu age ae va- 
ka, pea nau lea leva kihe tamasit, te- 
hina oe eiki, naa nau mau, o ui age 
ki hono higoa: Lotauai, koe vaka 
eni, kuo toe hau ae eiki toa! Pea ta- 
laage e Lotauai, ehe tamasii nae 
moua o pehe age eia: Naaku tala 
atupe, e toe hau ae eikina mo ene 
fauna, koe ofa mai kiate au: hoomou 
mau au: pea ka hau ae eikina mo 
ene tauna, koe ofa mai kiate au, pea 
ka hau, kuo u mahaki, kuo mou jaka- 
pogi au, pea kuo mou mahaki a Fu- 
tuna. Pea koeni kuo u moui, pea ikai 


Eoeetouie: het. Rok ae (ee 


_ sio Ai. tua, pehe oku ikai teu kafo 
n mei hoku tua; he oku ikai keu toa au 


4 ge 4 Ae cam 
a: : 


été laissé a 
Si j’avais regardé vers mon dos, je 
ne serais pas blessé de mon dos. Car 


je suis vaillant et fort non a cause 
un jaahi kéhé mais ma vaillance et 
ma force est de ce monde, mais allez 


et embarquons nous (montons sur 


Vembarcation) .» [> 


Et ils monterent pour voyager, 
mais était pris a Futuna son cadet 
Lotauai, de nom, l’un des cadets. Et 
Futuna le tenait et il ne fut pas tué, 
mais ils le conservérent vivant (le 
firent vivre). 

Et voyagea la barque de Kauulu- 
fonuafekai, et cinque jours était en 
mer et dit Kauulufonuafekai: «Re- 
tournons a Futuna, car je brile 
d’amitié pour mon cadet, qui est pri- 
sonnier 1a, et ma blessure me de- 


mange, j’ai envie de me battre.»’ 


Et ils retournérent a Futuna. Et 
les virent 4 Futuna et virent l’embar- 
cation revenir, et ils dirent a l’enfant, 
au cadet du chef, qu’ils avaient pris 
et l’appelaient par son nom: «Lo- 
tauai, voici l’embarcation. Le chef 
vaillant revient.» Et dit Lotauai, l’en- 
fant qui était pris et il dit: «Je vous 
Vavais dit, il reviendra ce chef-la avec 
ces guerriers-la, par amour pour moi, 
vous m’ayant pris. Et quand re- 
viendra ce chef-la avec ses guerriers- 
la par amour pour moi, et s’il revient 
et que je sois mort, que vous m’ayez 
tué, et vous étes (serez) morts tous, 


que ma vaillance 
kéhe. | Et voici que je 
suis Tifenss a Vendroit qui fut laissé 
au faahi kéhe; mais je ne suis pas — | 
blessé a la poitrine, car voici quema 
blessure vient de mon dos qui avait 
la garde du faahi kéhe. 
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has fone e akan iat fimoutolw, pea 
Ee é thai tautea kimoutolu. ash 23 Wary 


Pea talaage ehe ne 0 Fara 


kihe ‘tama: Koeha, Lotuai, ha mea 
te mau moui ai? he kuo mau mana- 


vahe naa hau ae eiki o ie jahepees d 


akimautolu? 


Pea talaage ehe fehina oe “ciki: 


Mou omi o vala ha gafigaji, pea jest 


‘mai moe lau oe akau koe ifi, 0 mou 


kahoa, koe mea ia te mou moui. ai; 
he koe mea fakatoga. Pea mou hau 
0 nofo o punou i hoku tua, kau nofo 
au ki mua, koeuhi ke hau ae etki oku 
mou manavahe ki ai, o faaki kiate au 
oku ou kei moui, pea koe mea ia te 
mou moui ai. Pea fai haamou gaue, 
haamou feiumu, pea kumi haamou 
kava. Ka osi etau fakalelei moe eiki, 


_ pea toki age e mau kava moe feiu- 


mi, pea inu ia pea mau alu. 
1 


Pea alu hake ai ae vaka, kuo nau 
hau, ae jonua, o vala ae gafigaji mo 
kahoa ae louifi. Pea alu hake ae eiki 
toa oku kei mouipe hono tehina., 


Pea tala mai e hono tehina kihe 
eiki: Koe fonuani kuo nau hu, ke 
nau moui, he kuo nau manavahe., 

Pea pehe mai ehe eiki, a Kauulu- 
jonuajekai: Kuo mou moui. Pea ja- 
kafetai ae moui joki a hoku tehina. 

Pea age leva enau mau kava mo 
enau jeiumu, ae jonua ko Futuna. 
Pea nau fai kava moe eiki, pea nau 
toki jakalelei ai leva. Pea ko ene joa- 
ki ai eni ae vaka toga ki Futuna o 
talaage eia, e Kauulufonuakefai: 


Kuo ikai haaku mau koloa ma 
amoutolu; ka koeni hoomou koloa, 


3 Sis un id’entre ‘vous ne 


br 
we 
, 


_vivrons-nous? car nous” tremblons — ar 


yous ne serez pas punis.» — 
Et dirent.les gens de Futuna aw 
jeune homme: «Lotauai, ‘comment 


que le chef ne vienne pou nous tuer 
encore.» ; ‘ 

Et dit le cadet du iets ees 3 
ceignez-vous les reins de nattes fines, 
arrachez les feuilles de l’arbre ifi et 
mettez les au cou. Par 1a vous vivrez, 
car c’est 14 une chose tonguienne. Et | 
venez et asseyez vous et prosternez- 
vous en arriére de moi, mais que je 
sois assis en avant pour que le chef 
vienne, que vous craignez, et il me 
rencontre, je suis encore vivant. Cette 
chose-la vous vivrez. Et faites un tra- 
vail, votre cuisine, et cherchez du 
kava, et quand nous seront réconci- 
liés avec le chef, et alors vous appor- 
terez votre kava et vos cuisines, et 
nous boirons le kava et nous parti- 
Tons.» 

Et aborda l’embarcation et étaient | 
venus le pays (les gens du pays), 
ceints de nattes fines et le cou en- | 
touré de feuilles d’i7i. Et aborda le 
chef vaillant, était encore vivant son 
cadet. 

Et lui dit son cadet au chef: «Ce 
pays-ci est venu pour qu’ils vivent, 
car ils tremblent (devant toi).» 

Et dit le chef Kauulufonuafekai:  - 
«Vous étes vivants (avez la vie 
sauve). Et merci pour la vie de mon 
cadet aussi.» 

Et apportérent alors leur kava et 
leurs cuisines le pays de Futuna. Et 
ils firent kava avec le chef et alors se 
réconciliérent. Et son don alors voici, 
les embarcations tonguiennes 4 Fu- 
tuna, en disant lui Kauulufonuafekai: 

«Je n’ai pas de richesses pour 
vous, mais voici vos richesses que je 


=—s§ 


SES ——s 


a ! eee: 
“i ‘noutolu, b or mea ihe ene moui hoki 
— tehina naa mou mau, Pea kuo w ka- 
aS Cp iate kimoutolu ihe tau. Pea koia 
Okun ‘oul atu ai ae koloa oe vaka mei 
p _ Toga ma a amoutolu. as 


_ Pea toki alu ae yvoka o kumi ae 
ogo matua fakapo i Fisi; pea alu ai 


o taui ae gaohi fonua o Fisi. Pea 


ikai ilo i Fisi ae ogo matua nae fa- 
kapo. Pea liliu mei Fisi o alu ki 
Uvea o nau tau moe fonua, pea lava 
a Uvea. Pea ikai hola ae ogo ma- 
tua jakapo, ka ka moua ai i Uvea, 
oO hau he hu a Uvea he enau vaivai 
ihe tau, ka oku ikai ilo e Kauulu- 
jonua ae mata oe ogo matua jakapo, 
he oku ikai ke mamata ai, ka oku ne 
ilope hona higoa. 


Pea hau ae hu a Uvea oku lou- 
ulu kotoape, ka koe ogo matuape é 
tokoua oku na omi ihe hu a Uvea 


nae toki tutupe kehe hona ulu nae 


lekejua. Koia ne iloi ai akinaua ehe 
eiki, koe nounou hona lau; Ka e ilo- 
gape a Uvea ia, pea louulu. Pea to- 
ki pehe age ehe eiki: «<Tamasia! koe 
tokotaha ia. Pea pehe mai eia: Ko 
au! Pea pehe age che eiki kihe toko- 
taha: Malofaja! Pea pehe age eia: 
Ko au! Pea pehe age ehe eiki: Ko- 
jutu a hoomo mai! Fakajetai mo ki- 
moua koe eiki ia hoo mo hola, koeni 
kuo mo moui, pea mo omaia ke tau 
o ki Toga. Pea toki hau ae vaka o 
omai ae ogo matua ki Toga-ni. Pea 
toki fekau ai e Kauulufonuafekai ke 


‘ ~ vous ee ay vous, jes Jefibarcations rm : cae 
qui viennent de. Tonga, Ne frappez 
pas les gens, ne tuez pas, mais toutes — 


les tichesses qui sont apportées dans 
une embarcation tonguienne, vos 
richesses 4 vous elles. C’est mon 
payement 4 vous a cause de la vie 
de mon cadet que vous avez pris. Et 
j’ai été blessé au milieu de vous a la 
guerre. Et voila pourquoi je vous 
donne les richesses des embarcations 

de Tonga a vous.» | 

Et alors alla embarcation A la 
recherche des deux meurtriers a Fidji. 
Et allérent guerroyer avec les pays 
de Fidji, et ne furent pas a Fidji les 
deux meurtriers. Et ils retournérent 
de Fidji et vinrent et allérent 4 Uvea, 
et allérent et guerroyaient avec Uvea 
et triomphérent de Uvea. Et les deux 
meurtriers ne s’enfuirent pas, mais 
ils furent pris, et vinrent dans le Au 
(démarche de demande de grace) de 
Uvea, car ils étaient faibles dans la 
guerre. Mais ne connaissait pas Kau- 
ulufonuafekai les deux meurtriers, 
car il ne les avait pas vu, mais il 
connaissait seulement leur noms. 

Et vint le Aw d’Uvea, ils avaient 
des longs cheveux tous, mais deux 
hommes vinrent dans le fu, étaient 
différemment les cheveux, leur tétes 
étaient rasées. Voila pourquoi les con- 
nut eux deux le chef, étaient rasés 
leurs cheveux, mais les Uvéens avai- 
ent les cheveux longs. Et le chef dit: 
«Tamasia, c’était lun.» Et il dit: 
«C’est, moi, me voici.» Et dit le chef 


‘4 un autre: «Malofafa!» Et il dit: 


«C’est moi.» Et dit le chef: «Qu’il y 
a du temps que vous vous sauvez!» 
Courage, ajouta le chef, 4 vous deux, 
4 vous sauver! Voici vous étes vivants 
et venez donc, partons 4 Tonga. Et 
Vembarcation vint alors et amena a 
Tonga-ci les deux vieux. Et Kauulu- 


é ai eS | ogo sila is 

mo jono. ha kava o Takalaua, I Be 
omai 0 tafa, pea osi hona taja, pea 

- toki tanaki hona ane hoga ° tat 
aki ae afi. | 


Se 


a 
i 


a 
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er kuo telio a Takalana. ae 


- Tuitoga nae fakapogia, pea toki ja- 
-kanojo a Kauulujonuajekai o Tui- 


toga. Pea Tuitoga ia, hoe tama ia 
ae fefine nae ulu kihe lupe. Pea koe. 
toki tehina o Kauulufonuafekai a 

Mougamotua, koia nae fekau e 
Kauulufonuafekai ke alu o Tuihaa- 
takalaua, pea ke alu o nofo ihe kau 


hala lalo i Fonuamotu ofi ki Loa- 


mauu, pea ke agi mei ai ae fonua, 
pea ke wi ia koe Tuihaatakalaua. 
Koe tupuaga ia oe Tuihaatakalaua, 
pea koe uluaki Tuihaatakalaua, ko 
Mougamotua, koe tehina o Kauulu- 
fonuafekai, ae Tuitoga. 


Pea ko Kauulujonuafekai, koia 


naa ne fakatupu ae nofo mamao ae 


apaapa ihe kava, ke oua naa ofi 
mai kiate ia, koeuhi nae manavahe 
kihe jaa jakapo, he koeuhi ne faka- 
pogia foki ae Tuitoga ko Takalaua, 
ko ene tamai. Koia ne nofo mamao 
ai ae alofi oe kava. Pea naa ne fe- 
kau hono gaohi tehina niihi ke nau 
nofo i hono tua, ko hono leohi mo 
hono vakai, naa hau niihi o faka- 
pogi ia. Pea ko hono gaohi tehina 
koia oku higoa ia koe Huhueiki. 


i ; eG alors ee: ses 


morceaux et brilées aufeue 
Et alors fut enterré Takalaua Aire 


H "avait été tué. Et fut établi Kauulufo- — 
- nuafekai tuitonga. Et fut tuitonga lui, 
le fils de la femme a la téte de pigeon. - 


Et son cadet a lui Kauulufonuafekai, — 
Mougamotua, lui fut ordonné par 
Kauulufonuafekai d’aller comme tui- 
haatakalassa, et qu’il allat demeurer 
sur le bas du chemin de Fonuamotu 
prés de Loamanu et que de 1a il gou- 
vernat le pays et fut appelé tuihaata- 
kalaua. C’est l’origine du tuihaata- 
kalaua, et le premier tuihaatakalaua 
Mougamotu fut le cadet de Kauulu- 
fonuafekai, le tuitonga. 


Et le tuitonga Kauulufonuafekai 
lui donna naissance a se tenir loin 
VPapaapa du Kava (les deux voisins. 
du tuitonga). Que ne soit pas prés de 
lui, car il craignait 4 cause des meur- 
tres répétés, car avait été tué le tui- 
tonga Takalaua son pére. Voila pour- 
quoi resta loin le cercle du Kava. Et 
il ordonna a plusieurs de ses cadets 
qwils restent en arriére de lui, pour 
le garder et le veiller, de peur que 
auelques-uns ne viennent le tuer. Et 
ses cadets-la sont appelés les Auhui- 
etki (les sauveurs ou veilleurs du chef). 

Et régla alors les divers pays, 
qwils soient soumis 4 Tonga, lui 
Kauulufonuafekai, tuitonga. Et il di- 
visa de ses cadets aux divers pays 
pour y gouverner. Et le fils de Taka- 
laua qui fut mené a Eua pour étre 

oi, Kolomoeuto, et Matauvavé était 
roi a Haapai, et Haveatuli et Niutogo 
étaient rois 4 Vavau et Talapapao- 


= ae Sito i oes pea as Riiiogs e 
 taha, ko Puipuifatu, hono higoa, pea 
koe tuitoga e taha, ko Kauulujonua 
_ foki hono higoa; pea koe tuitoga e 


taha, ko Tapuosi hono higoa pea koe 
tuitoga e taha, ko Uluakimata hono 
higoa. Koia nae ona ae vaka koe 
Lomipeau, hono higoa. Koe vaka ia 
nae faa alu o tamaka mei Uvea kihe 


_paepae oe lagi: Ko hono higoa oe 


gaohi faitoka oe Tuitoga koe lagi. 


Pea koe tuitoga e taha ko Fata- 


Jehi hono higoa, koe feha ia o Te- 
lea, ko ene fae ko Mataukipa. Pea 
koe tuitoga e taha ko Tapuosi, pea 
koe tuitoga e taha ko Uluakimata. 
Pea ko hono alo ena koe tuitoga ko 
Tuipulotu mo hono tehina ko Toke- 
moana. Pea nae fakanojo ia koe tui- 
hacauluakimata, mo hono tuofefine ko 
Sinaitakala, koe tuitoga fefine ia. 
Pea koe tehina o Tuipulotu mo To- 
kemoana ko Fatani hono higoa, pea 
ko hona tehina e tokotaha ko Falea- 
ju, hono higoa: Koe kau tamai taha 
akinautolu. 

Pea koe foha o Tuipulotu a Fa- 
kanaanaa hono higoa, koe Tuitoga 
e taha. Pea koe Tuitoga e taha ko 
Tuipulotu hono higoa. Pea koe 
Tuitoga e taha ko Mauulupekotoja 
Aono higoa. 

Pea koe alo o Pau a Fatafehijua- 
nunuiava hono higoa. Pea koe alo o 
Fuanunuiava ko Laufilitoga, koe 
Tuitoga oku kei laumalie i mamani. 


2 Tl est mort en 1864 et mort catholique. 
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ire vee roi. a Ateneo et Neos “ir 


kauku et Hokavalu étaient 1 rois a Niu- : 


afoou, et Elili était roi A Uvea. Mais 
- Kauulufonuafekai était tuitonga et 


tuihaatakalaua Mougamotua. 
Et un autre tuitonga, Vakafuhu 
son nom, et un autre tuitonga Pui- 


puifatu son nom. Et un autre tui-— 


tonga Kauulufonua son nom aussi, 
et un autre tuitonga, Tapuosi son 
nom. Et un autre tuitonga Uluaki- 
mata son nom. Lui était le possesseur 
de l’embarcation, Lomipeau son nom. 
C’est cette pirogue qui avait l’habi- 
tude daller tailler des pierres a 
Uvea pour le paepae (rang de pierre 
pour soutenir la terre) du langui. Kes 
nom des cimetiéres des tuitonga est 
langui. 

Et un autre tuitonga Fatafehi son 
nom, c’est le fils de Telea (Uluaki- 
mata), sa mere Mataukipa. Et un 
autre tuitonga, Tapuosi. Et un autre 
tuitonga Uluakimata son nom. Et son 
fils a lui fut le tuitonga Tuipulotu et 
son cadet Tokemoana. Et celui-la fut 
établi tuihaauluakimata et leur seur 
Sinaitakala fut tuitonga femme. Et le 
cadet de Tuipulotu et de Tokemoana 
fut Fatani son nom. Et un autre cadet 
a eux fut Faleafa. Et ils avaient le 
mléme pére eux. 


Et le fils de Tuipulotu fut Faka- 
taanaa son nom, et il fut tuitonga. 
Et un autre tuitonga fut Tuipulotu 
son nom. Et un autre tuitonga fut 
Pau son nom. Et un autre tuitonga 
fut Mauulupekotofa son nom. 

Et le fils de Pau fut Fatafehifua- 
yunuiava son nom. Et le fils de Fua- 
nunuiava, Laufilitonga, le tuitonga 
qui vit encore en terre . 


te, 


3 Pee vitae fo ia ee 


: i 


Tuitoga fefine ka hoe Taupe ae Tui- 
viige tagata, 


_ Ko honau higoa oku toe ha mai: 


. pS © Ahoeitu, Lolofakagalo, Fagao- 
reone, Lihau, Kofutu, Kaloa, Mau- 
hau, Apuanea, Ajuluga, Momo, 
Tuitatui, Talatama, Tuitoganui, Ta- 
laihaapepe, Talakaifaiki, Talafapite, 
Tuitogamaakatoe,  Tuitogapuipui, 
Havea I, Talafueikimeimua, Lomiae- 
tupua, Havea II, Takalaua, Kauulu- 
jonuafekai, Vakajuhu, Puipuijatu, 
Kauulufonua, Tapuosi 1, Uluakima- 
ta I (Telea), Fatafehi, Tapuosi I, 


08a 2 
cee ikai ae “gaohi Tailoge mua, ae 
— hako oe uaga, he naa naw Tuitoga 
~ akinautolu. Pea oku ikai lau ae 


Uluakimata II, Tuipulotu 1, Faka-— 


naanaa, Tuipulotu II, Pau, Mauulu- 


pekotofa, Fatajfehifuanunuiava, La- 


filitoga. 

Pea koe Tuitoga ko Uluakimata, 
koia nae higoa ko Telea, pea nae to- 
kolahi hono unoho.. Ko Talajfaiva 
hono unoho e taha: Koe fejine ia nae 
pehe ehe kakai i Mua naa nau ma- 
mata ai, koe toki fefine ia kuo lelei 
0 jakaojoofa aupito. Nae ikai ha fe- 
jine’ i mamani te na tatau, ka nae 
tokotahape ia. Pea koe fefine eiki 
lahi ia, he nae ikai tua ene tamai mo 
ene fae. Koia oku pehe ai koe fefine 
etki aupito. Oku ikai ha fefine te 
na tatau mo hono eiki mo hono lelei 
mo hono hoihoifua. Pea koe toki fe- 
jine ia oku ui e mamani koe Faka- 
touato, hono higoa. He koe eiki a 
ene tamai mo ene fae. Pea ko Tala- 
faiva nae tokonimagofulu ene foko- 
nojo kia Telea, 


Pea koe fefine e taha ko Nanasi- 
lapaha hono higoa, koe unoho foki 


* 


See furent tuitonga. Et on ne cc 


cneanent la race | 


les tuitonga femmes, mais 
seulement des tuitonga sepia, 


Voici de nouveau leurs nom 


‘Ahoeitu, Lolofakagalo, EE 7 ie 
 oné, Lihau, Kofutu, Kaloa, Mauhau, — re : 
Apuanea, Afuluga, Momo, Tuitatui, 
(Tamatou), 
Talaihaapepe, Talakaifaiki, Talafa- 


Talatama, Tuitoganui 


pite, Tuitogamaakatoe, Tuitogapui- 
pui, Havea I, Talafueikimeimua, Lo- 
miaetupua, Havea II, Takalaua, Kau- 
ulufonuafekai, Vakafuhu, Puipuifatu, 
Kauulufonua, Tapuosi I, Uluaki- 


‘mata I (Telea), Fatafehi, Tapuosi II, 


Uluakimata II, Tuipulotu I, Fakanaa- 
naa, Tuipulotu II, Pau, Mauulupeko- 
tofa, Fatafehifuanunuiava, Laufili- 
toga. 


Et le tuitonga Uluakimata, c’est 
lui qui s’appelait Telea. Et il avait 
trois femmes. Talafaiva une de ces 
femmes. Cette femme, disaient les 
gens d’autrefois qui l’avaient vue, 
cette femme réellement bien et trés 
belle. I] n’y avait pas de femme pa- 
reille sur terre. Elle était seule. Et 
femme grandement, cheffesse beau- 
coup. Car était roturier ni son pére 
ni sa mére. Voila pourquoi on dit: 
«Femme trés cheffesse.» I] n’y a pas 
de femme sa pareille en chefferie, en 
beauté, en élégance. Pour le corps 
cette femme était de celles appelées 
sur terre jakatouato (couvert en en- 
tier), car était chef son pére et sa 
mére. Et Talafaiva avait donné 50 
concubines a Telea, ou Talafaiva 
avait donné 50 servantes comme con- 
cubines a Téléa. 


Ft une femme autre Nanasilapaha 
son nom, elle femme (ou épouse) 


Se eee eee rerrl 


‘elea, nde toko eau 


oS ke ne: jekau e Telea. Ka koe 


ogo fefine e tokoua naa na kai ulupe 
 kinaua, ae ulu oe punka moe ulu-i- 
ika, moe koga loto-i-ika moe tua-i- 
puaka, koe kai ia a ne Cae mo 
Nanasilapaha. — 
Pea ita ai leva ae fefine nae kai 
ae hiku oe ika moe tuugaiku-i-puaka 
o pehe eia: Koeha ae eikini, kuo pe- 
he ene tuja? Kuo omipe ae hiku-i- 
ika moe tuuugaiku-i-puaka ihe aho 
kotoape ma aku. Ka koeha kuo ave 


aipe ae ulu-i-ika moe koga loto-i-ika, 


moe ulu-i-puaka moe tua-i-puaka kia 
Talafaiva mo Nanasilapaha? 


Pea pehe. ehe loto 0 Mataukipa: 
Keu alu mua kihe eku tamai ko 
Kauulufonuahuo hono higoa, o fa- 
kaha ki ai, pe oku lelei pe oku kovi 
ae mea oku fai ehe Tuitogani kiate 
auni. 

Pea fafa leva ene tama o alu kihe 
api ko Mataliku, hono higoa. Koia 
nae nofo ai a Kauulufonuahuo, koe 
tamai ia a Mataukipa. Koia nae jaa, 
nae lahi ene goue, ae ufi, ae fusi, 
moe kape, moe talo, moe ujilei, moe 
hoi, moe ma lalahi. 


Pea mamata mai a ene tamai, 
kuo alu age hono ojfejine, ko Matau- 
kipa, pea fetapa mai leva a ene ta- 
mai: Mo omi, siana! Konai mo ki- 
moua? Pea pehe age ehe jefine ko 


Telea. Pea ko Ma- 
koia naa ne kai ae ‘hiku oe 
Rep PeeRetha, he nae in~ 
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éa. Et étaient cent s S concu- + 
ste sa Téléa. Et Matat kipa, elle. 
_ ‘mangeait la queue du _ poisson, et le 
croupion des porcs, c’était Vordre de 
Téléa. Et les deux autres épouses 
elles deux mangeaient la téte des 
cochons et la téte des poissons, et le 


corps des poissons, et le dos des 


cochons, c’était la nourriture de Tala- 
faiva et de Nanasilapaha. 

Et colére en fut la femme qui 
mangeait les queues de poissons et 
les croupions de porc, et dit: «Qu’est- 
ce que ce chef? Pourquoi ainsi son 
partage? Est apportée la queue du 
poisson et le croupion du cochon tous 
les jours 4 moi. Et pourquoi est 
porté toujours la téte du poisson et Ja 
téte du porc et le corps du poisson et 
le dos du cochon a Talafaiva et a 
Nanasilapaha?» | 

Et disait le coeur de Maullape 
«Que j’aille d’abord 4 mon pére Kau- 
ulufonuahuo son nom, dire a lui, ou 
est-ce bien, ou est-ce mal la chose que 
fait ce tuitonga a moi?» 


Et elle prit sur le dos son enfant 
pour aller au pays, a l’api Ko Mata- 
liku son nom. La demeurait Kauulu- 
fonuahuo, le pére de Mataukipa. 
C’était un traveilleur de la terre. Ses 
plantations étaient larges, beaucoup 
dignames, de bananiers, de kape, de 
talo, @ufilai, de hoi et un énorme 
tronc a mad. 

Et la vit son pére s’en venir sa 
fille Mataukipa et lui adressa son 
pere la parole: «Arrivez-vous (co- 
quine) ? Qui est avec vous?» Et la 


femme Mataukipa dit: «Nous deux 
7* 


ST eh: 


omi! Ka kuo mo tokua aipe! Naa 
oku mo ita, siana? Pea pehe age e 
Mataukipa: Oku ikai! Pea pehe age 
ehe ene tamai: Mo nonojo heni, kae 
oua mua ke tao ha uji, ‘pea toki avea 
kimoua ki Mua. 


Pea fai honau faikava o tuoua, 
pea tuku. Pea alu ae api o feiumu o 
tao ae ufi moe puaka, Pea toki lea 
sii age ae fefine kihe ene tamai o ne 
pehe: Koeha oku pehe ai ae finagalo 
oe Tuitoga? Pea pehe age ehe ene 
tamai: Oku fejfe? Pea pehe age ‘ehe 
jejine: Oku omai emau ika mo emau 
puaka moe ogo fefine e tokoua, pea 
na kaipe kinaua the ulu oe puaka 
moe tua oe puaka, moe ulu oe ika 
moe koga loto oe ika; ka oku ou kai- 
pe ae hiku oe ika moe iku oe puaka. 
Pea katakata leva ae tamai ae fefi- 
ne; pea pehe mai leva ehe ene tamai 
kihe fefine: Pea oku ke mamahi ai? 
Pea pehe age ehe fefine: Oku ow 
mamahi ai. 
tamai kihe jejine: Oua teke mamahi, 
he oku ke inasiaki ae iku oe puaka 
moe hiku oe ika, he ko hoo fanauna 
ape e hiku ha aho ihe fonuani. 


Pea toki fiemalie ae loto oe jefine 
the fakaha ehe ene tamai a hono 
uhiga oe mea oku ne inasiaki aipe 
ac hiku oe ika moe iku oe puaka. Ka 
nae tomua meheka kihe ogo fefine e 
tokoua o pehe eia: Oku ofape ae eiki 
kihe ogo fefine e tokoua, pea koia 
nae loto fuaa ai. 


Pea na toki o hake ki honau api 
kuo loto fiemalie ae fejine koe faka- 


site » Et dit son pire ae | 5 
huo: «Personne a vous accom 
- pagner? (Comment, il n ’y avait donc — 


Unnehene: Ko Piece Pel pehe ‘ 
age ehe ene tamai ko Kauulufonua- 
—huo: Hono ikai ha taha ke mou 


Pea pehe age ehe cite ~ 


personne pour vous accompagner 


parmi tant de monde?) Mais vous 
étes toujours deux. Peut-étre vous en 
-colére, coquine?» Et dit Mataukipa: 


«Non!» Et dit ensuite son peére: 
«Restez-la, qu’on fasse cuire des 
ignames, et puis on vous reconduira 
a Mua.» 

Et ils firent kava Here fois et 
cessérent. Et les gens de Vapi alleé- 
rent cuire des ignames et un cochon. 
Et alors dit briévement le femme a 
son pére en lui parlant: «Pourquoi 


- est ainsi la volonté du tuitonga?» Et 


dit son pere: «Comment?» Et dit la 
femme: «On apporte du poisson et 
du cochon a vous avec les deux fem- 
mes. Et elles deux mangent de la téte 
du cochon et du dos du cochon et de 
la téte du poisson et du corps du 
poisson, et je ne mange que la queue 
du poisson et le croupion du cochon.» 
Et ouit le pére de la femme, et dit 
encontre le pére a la femme: «Et tu 
en es chagrinée?» Et dit la femme: 
«J’en suis chagrinée.» Et dit alors 
son pere a la femme: «N’en sois pas 
chagrinée, car tu as en partage le 
croupion du cochon et la queue du 
poisson, car tes enfants obtiendront 
peut-étre un jour le pays.» (Il y a un 
jeu de mots intraduisible.) 

Et alors fut tranquillisé le coeur 
de la femme par la declaration de son 
pere de la raison de sa part a elle 
toujours la queue du poisson et le 
croupion du cochon. Mais aupara- 
vant était jalouse des deux femmes 
disant elle: «N’aime le Seigneur que 
les deux autres femmes.» Et voila 
pourquoi elle était jalouse. 


eer 


Et eux deux retournérent A leur 


demeure, était tranquillisé le coeur de 


ye ee ee 
' bs — 


x 


\ 


: Bee. ai are ae es ie ko ips pea 
- Tuitoga a Fatafehi, pea Tuitoga fe- 
fine leva a Sinaitakala, koe janau ia 


a Mataukipa. Koia nae fakaha ehe 
ene tamai e hiku ae ogo tamaika. Pea 


koe! Kuo hoko o Tuitoga tagata a 


Fatafehi, pea Tuitoga fefine a Sina- 
itakafailugileka. 
Pea koe Tuitoga, ko Tuitatui, ho- 


no higoa, pea koe mea naa ne fai 
- ela: Nae ihe fale jataki. Pea alu age 


hono tuofefine ki ai, ko hono higoa 
ko Latutama, koe Tuitoga fefine a 
Latutama, pea muimui age ene kau- 
naga. Pea kaka leva a Tuitatui ki 
hono jale fataki. Pea fai leva ene loi. 
Ta! Kuo tokaga ki hono tuofefine, 
koeuhi ke alu hake kihe fata o hono 
jale, koeuhi ke na agahala. Pea pehe 
hijo leva eia mei oluga ki hono tuo- 
jefine. Koe folau eni oku hau, koe 
jolau ape mei Haapai. Oku vaka lahi 
aupito aupito. Pea pehe hake e hono 
tuofefine: Ko hoo lohipe. Pea lea 
hijo a Tuitatui kiate ia: Oku ikai 
haaku lohi, ka ke haele hake mua 
o afio kihe folau. Kaka hake leva 
hono tuofejine o na nonofo the fata 
oe fale, i oluga, kae nofope ae kau- 
naga i lalo. Pea na agahala leva a 
Tuitatui mo hono tuojefine. Koe aga 
ia oe Tuitoga koia. Pea ne iloipe 
ehe kaunaga. 

Pea nau nonofo i honau nojoaga 
i Hahake, ko Heketa kono higoa oe 
nofoaga koia, oku tuu ai ae huamoga 
a Maui, pea mo ene lagi. Pea oku 
i ai foki ae Olotele pea moe hala si- 
kaulutoa ae gaohi Tuitoga. Ka nae 


- mourut d’abord le tuitonga 


: e | Téléa,. mais deux étaient les enfants 
de la femme de Mataukipa, son gar- 


gon Fatafehi son nom, et sa fille 
Sinaitakala son nom. Et mourut en- 
suite le tuitonga Téléa, et tuitonga 


Fatafehi et tuitonga fenane ensuite — 
_ Sinaitakala, les enfants de Matau- 


kipa. C’était ce qu’avait annoncé son 


-pére, obtiendraient le pays les deux 


enfants. Et voici arriva a étre tui- 
tonga. Fatafehi et ieee femme 
Sinaitakala. 

Et le tuitonga Thuis son nom, 
et la chose qu’il fit lui. Il était 
Pétage de sa maison. Et alla vers 
lui sa sceur, son nom Latutama, 
cétait le tuitonga femme Latutama. 
Et suivit sa servante. Et monta Tui- 
tatui a l’étage de sa maison. Et men- 
tit ensuite, tiens! il convoitait sa 


soeur, pour qu’elle montat a l’étage 


de la maison, pour qu’ils fissent le 
mal. Et il dit a sa sceur en bas du 
haut: «Des embarcations arrivent, 
des embarcations de Haapai. Il ya 
beaucoup beaucoup de barques.» Et 
sa soeur lui dit en bas: «Tu mens.» 
Et dit le tuitonga d’en haut: «Je ne 


inens pas (Pas de mensonge a moi). — 


Mais monte seulement pour voir la 
flotille.» Et monta sa sceur et eux 
deux restérent a l’étage, et resta en 
bas la servante. Et firent le mal 
Tuitatui et sa sceur. Voila la maniere 
de Tuitatui. Et la servante le sut. 


Et ils restérent (les tuitonga) 
dans leur demeure a Hahaké (Est) 
a Heketa le nom de cette demeure, 
la se dresse le joug de Maui et son 
lagi. Et il a aussi l’Ototele et le 
chemin du Sikaulutoa des differents 


r son pire. a ig cihetre a: " 
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ma mo Talaihaapepe. - 
leva a Tuitatui, pea tuitoga leva a 
hono foha ko Talatama. Pea na toki 


or jai ae Same a  Tuitatai, ae Talata~ 
nea" mahaki 


atea leva mo hono tehina ko Talai- 


—haapepe, ke tau hiki mua, kae liaki 


hotau nofoagani; he koeni kuo ta ofa 
i hota ogo vakani, koeuhi naa tukia, 
pea maumau. He koe potuni, koe po- 
tu kovi, pea hagatamaki, o makaia, 
koe potu peau. 


Pea pehe age e hono tehina ko — 


Talaihaapepe: Oku moonipe, ka tau 
hiki kijfe? Pea tala age e Talatama: 
Tau o kihe Fagalogonoa, naa faijai, 
pea napaa eta vakani. 


Ko hono uhiga ia o enau hiki 


mei ai kihe Fagalogonoa o nau nojo. 


ai, pea jakahigoa ai leva ko Mua. 
Pea hiki ai foki moe ogo vaka, ko 
hono higoa oe vaka e taha ko Aki- 
heuho. Pea ko hono higoa oe vaka 
é taha, ko Togafuesia. Pea koia oku 
ajio ai a Laujilitoga i Mua, ko hono 
api nae fakatupu e Talatama mo 


Talaihaapepe. Ko kinaua naa na fua ~ 


liaki a hakake. Ka ko ene fakatupu 
eni a Mua o hoko mai kihe gaohi 
Tuitoga ki muini, mo eni oku afio 
mei ai ae Tuitoga oku kei laumalie 
ko Laufilitoga, hono higoa. Koe 
mea ia nae fai ehe gaohi Tuitoga 
koia, e Tuitatui mo Talatama mo Ta- 
laihaapepe. 

Tau toe talanoa kia Telea, ko 
Uluakimata. Pea koe Tuitoga ko Te- 
lea nae nofope ia ihe vao. Nae lata 
ki at, kihe liku oe fonua ko Vavau. 
Pea oku higoa kotoape hono gaohi 
nofoaga mo hono gaohi mohega ihe 
liku o Vavau. Pea oku fakahigoa 


ae potu koia ihe ene tooga kotoa nae 
jai ai. 


it Seem Nas il y avai 
eee Tuitatui, Talatama 
pepe. Et mourut Tuitatui et fut 
tonga son fils Talatama. Et ils se Mes 
cadet over 
«Transportons nous 
d@abord ailleurs © et abandonnons ey 
-potre demeure celle-ci, 
avons peur pour nos deux pirogues, — 


- dirent 


ensuite avec son 
Talaihaapépé: 


qu’elles ne soient brisées et perdues. 
Car cet endroit est mauvais, et hérissé 
et rempli de pierres, c’est un endroit 
a grosses vagues.» 

Et son cadet Talaihaapépé dit: 
«C’est vrai, mais ou nous trans- 
portons-nous?» Et dit Talatama: 
«Transportons-nous a Fangalogonoa 
de peur qu’a la longue ne soient 
brisées nos deux pirogues-ci.» 

C’est la raison de leur transport 


.a Fangalogonoa, a rester 1a, et ils 


Vappelérent Mua. Et transporterent 
les deux pirogues aussi. Le nom de 


- Pune des pirogues Akiheuko. Et le 


nom de l’autre pirogue Tongafuésia. 
Et voila pourquoi reste Laufilitonga 
a Mua. Son api (demeure) fit naitre 
Talatama et Talaihaapépé. Et eux 
deux les premiers abandonnérent 


Hahaké, et firent naitre Mua que 


voici jusqu’a ces derniers temps-ci 
les tuitonga résidérent et y réside le 
tuitonga qui vit encore, Laufilitonga 
son nom. Voila ce que firent ces tui- 
tonga, Tuitatui et Talatama et Talai- 
haapépé. 


Parlons encore de Téléa, Ulua- 


kimata. Et le tuitonga Téléa restait — 


dans la brousse, il s’y plaisait, au 
liku (la partie de Vile qui est port 
abordable) du pays de Vavau. Et eut 
un nom toutes ses demeures et toutes 
places ot il donnait au /iku de Vavau. 
Et sont nommés ces endroits d’apres 
le genre de vie qu’il y menait. 


OMe 


car nous — 


’ 
oe 


poh Neen - . vere 
eee a 4 


Talajaiva kia Telea: Koe fuu akau- 


na oku kovi, ke ta mua. Pea pehe 
_ age e Telea: Ke tukupe, he oku le- 
 leipe. Pea na nofo ai, nofo ai. Pea’ 


alu hake ai leva ae tagata meihe jo- 


nua ko Makave, ko Lolomanaia, ho- — 


no higoa, o alu hake hono vaka kihe 


 fonua oku i ai a Telea, he kuo toka- 


ga ae tagata ko Lolomanaia kia Ta- 


_lafaiva. 


Pea alu oa o tali pouli, Pea 
pouli, pea alu leva kihe loto a o Te- 
lea. Pea ala atu ia, a Lolomanaia, 
o tekei atu ae matapa, pe oku ava, 


_ pe oku tapuni. Pea tekei atu leva, 


oku tapunipe. Pea feiga aipe a Lo- 


lo mo holi, he oku ikai hano hala ki . 


lotoa. Pea takamilo aipe ithe tua a. 
Pea ne ilo leva ae fuu akau nae fe- 
kau e Talajaiva kia Telea ke ta. Pea 
kaka ai leva a Lolo ki loto a, pea na 
mohe moe fefine ko Talafaiva, koe 
unoho ia oe Tuitoga ko Telea. 


Pea hili ena agahala, pea ne ta 
ieva hono kete o uliuli, ko ene pau 
kia Telea, koeuhi ke ne ilo, kuo 
tonoi e Lolo ae unoho o Telea. 


Pea mohe a Telea mo Talajfaiva 
ihe aho, pea iloi leva e Telea ae mea 
kuo fai ihe kete o hono unoho. Pea 
fehui age leva a Telea: Kohai, Tala- 
faiva kuo ne ta ho kete? Pea tala 
mai e Talafaiva: Koe mooni! Eiki, 
ke ke jakamolemole, he ko Loloma- 


‘mouga, Pea laga ai mo 


tule 9 mmo hone. loto Se 


vad 


ae ates nae - feu Od ae. faa akau hoe 
Bie fou hono higoa. Pea fekau age e 


tae Fiatstae ‘son nom. “Et He y fide’ 


leur demeure sur le sommet de la 


"montagne, et construisirent | leur 


maison, et entourérent une haie 
deur cour. 2 pe 

Et se dressait Ja un gros Abie fae 
un foui son nom. Et dit ‘(ordonna): 


Talafaiva 4 Téléa: «Ce gros arbre 1a 


est mal, qu’on l’abatte.» Et dit Téléa: 


«Qu’on le laisse, car il est bien.» Et 
ils y restaient, restaient, et aborda 1a 
un homme du pays de Makavé, Lolo- 
manaia son nom, et aborda sa baraue 


au pays ou était Téléa. Car convoi-_ 


tait ’homme Lolomanaia Talafaiva. 


Et il aborda et attendit le soir. Et 
le soir venu, il s’en alla a la cour 
(ou enceinte) de Téléa. Et il s’en 
approcha, Lolomanaia, et il poussa 
la porte, pour voir si elle était ouverte 
ou fermée. Et il la poussa et elle 
était fermée. Et il essaya partout en 
dehors de la haie Lolo, et il faisait 
des efforts, car il n’avait pas de 
chemin dans la cour. Et il trouva 
le gros arbre qu’avait dit Talafaiva 
a Téléa de couper. Et il monta Lolo, 
par la dans le clos et ils dormirent 
avec la femme Talafaiva l’épouse du 
tuitonga Téléa. 

Et aprés leur mal il frappa (ou 
peignit) Lolo en noir le ventre d’elle 
son injure 4 Téléa, pour qu’il sut 
qu’il avait commis l’adultére avec la 
femme de Téléa. 

Et dormit Téléa avec Talafaiva 
le jour, et vit Téléa la chose qu’on 
fit au ventre de sa femme. Et de- 
manda ensuite Téléa: «Qui, Tala- 
faiva, a tatoué ton ventre?» Et dit 
Talafaiva: «C’est vrai, Seigneur, 
pardonne, car Lolomanaia est venu 


naia ne Ries ine: au. Pea oua tehe 
houhau, he naaku tala atu joki kiate 
koe, he aho nae lulu ai hota lotoani, 
he ta ae fun foui, he koe akau oku 


tuuga kovi, Pea ke tala maipe e koe, 
ke tuku aipe. Pea koeni ne kaka mei 


ai ae tagata, o hau kiate au, ko Lolo 
—hono higoa. 3 
Pea houhau leva a Telea. Pea 


tuu leva o alu o tala kihe ene ta- 


maioeiki, o ui ki hono higoa: E Uka! 


hau mua ki heni, keu tala atu kiate 


koe: Alu o tai a Talajaiva he kuo 
jaitagata. Pea alu leva a Uka o too | 
un baton et alla avec lui. Et ne 


ae akau, o alu mo ia. Pea nae ikai 
iloi e Telea, te ne alu o tamatei faka- 
moomooni a Talafaiva, ka koeuhipe 
ke ne tai jakasiisiipe, he hili ae hou- 
hau o Telea. 

Pea ta! kuo alu a Uka o faka- 
pogi fakamoomooni a Talajaiva, pea 
pekia ia, koe fejine lelei ia mo hoi- 
hoijua. Pea hau o tala mai kia Te- 
lea, Pea fehui age a Telea: Kuo ke 
tai a Talajaiva? Pea tala mai e Uka, 
é he tamaioeiki: Kuo u tai! Pea pe- 
heage ehe Eiki: Pea kuo jefe? Pea 
talaage e Uka: Kuo mahaki. Pea 


tala mai e Telea: Kuo mahaki au- < 


pito? Pea pehe age e Uka: Kuo 
mahaki aupito. Pea pehe mai e 
Telea: Kuo mahaki aupito a hoku 
unoho ko Talafaiva? Pea tala age 
e Uka: Kuo mahaki aupito. Pea 
pehe mai e Telea: Isa! Isa! he tuana- 
kiawka! nae ikai te u ilo te ke alu o 
jakapogi mooni, ka koeuhi keke tai 
fakasiisti ke hili hoku ita, he oku ou 
oja aupito i hoku unohona, kuo ke 
jakapogi. Ha motua ka koe, e vale! 


Pea alu hake leva o Telea o tagi 
mo fekitaki a Talajfaiva, he kuo ma- 
kaki. Pea apo, pea aho, pea nau 
toki alu, koe fekau ehe Tuitoga ko 
Telea: Tau o ta ha fonualoto o Ta- 


iS vers moi. Be ne tir ; 


arbre est mal placé. Et tu me dis — 


. . toi, qu’on le laisse toujours. Et voici 


est monté par 1a homme pour | venir 
vers moi, Lolo son nom.» — 


_ Et siirrita Téléa et se leva et Ne er x, 
‘dire a son serviteur, en l’appelant 
_par son nom: «Uka! viens d’abord 
_ ici, que je te disse a toi: Va frapper — 


Talafaiva, car elle s’est livré a un 
homme.» Et s’en alla Uka prendre 


savait pas Téléa quw’il irait tuer 
réellement Talafaiva, mais seulement 
qu’il la frappe un peu, que passe le 
couroux de Téléa. 

Et voila, alla Uka tuer réellement 
Talafaiva, et elle mourut, la femme 
belle et jolie. Et s’en vint dire a 
Téléa. Et demanda Téléa: «Tu as 
frappé Talafaiva?» Et dit Uka, le 
serviteur: «Je lai frappé.» Et dit le 
Seigneur: «Comment est-elle?» Et 
dit Uka: «Elle est morte.» Et dit 
Téléa: «Est-elle morte réellement?» 
Et répondit Uka: «Elle est réelle- 
ment morte!» Et dit Téléa: «C’est la 
verité? Est morte réellement ma 
femme Talafaiva?» Et dit Uka: 
«Elle est morte réellement.» Et dit 
Téléa: «Isa, Isa! se fier a Uka! 
(encore un jeu de mot) Je ne savais 
pas que tu allais la tuer réellement, 
mais seulement que tu la frappes un 
peu, que passe ma colére. Car j’aime 
beaucoup cette mienne femme-la que 
tu as tuée. Quel vieux que toi, quel 
imbécile!» (Quel vieil imbécile!) 

Et alla Téléa pleurer et embras- 
ser Talafaiva, car elle était morte. 
Et nuit et jour, et alors ils allérent 
sur lordre du tuitonga Téléa: 
«Allons tailler un tombeau a Tala- 


in we : 
qwon coupe oe nee Maite car ‘cet . 


Eee 


[16 ee 


eee Tat ce ee -possédait is 


la grande pirogue qui s’appelait le 


Pea. koe whee Rea nae uta mai aia  Lomipeau. Et cette pirogue amena 
; tage ate mo eae paepae met son tombeau et son paépaé d’Uvea. 


Crest la fin. du récit sur les tui- 
tonga. 


(A finir.) 


‘IV. Zusammenfassung der Ergebnisse. 


im Indus-Tal vorkommenden Rassenelemente. 


_ V. Literaturverzeichnis. ea 


i 


I. Einleitung. 
Die Ausgrabungen von Wohn- und Grabstatten aus den letzten vier 
vorchristlichen Jahrtausenden in Agypten, Mesopotamien, Persien, Belut- 


ot 


- schistan und Indien brachten im letzten Jahrzehnt so viele Kulturgegenstande 


zutage, daB unsere Kenntnis iiber die Kultur jener Volker in sehr starkem 
MaBe erweitert wurde. Diesen zahlreichen Funden stehen jedoch die verhaltnis- 


maBig wenigen ausgegrabenen Uberreste menschlicher Skelette gegeniiber, so 


daB wir iiber das Physische jener Volker auBerordentlich Wenig orientiert sind; 
deswegen ist jeder Skelettfund fiir die Beurteilung und die Kenntnis der Trager 
jener hochentwickelten Kulturen von nicht zu unterschatzender Bedeutung. | 
Wenn das Skelett an und fiir sich auch keinen sicheren AufschluB iiber das 
AuBere eines Menschen geben kann, so lassen sich doch auf Grund bestimmter 


_ Formmerkmale daraus Schliisse auf die Allgemeinzugehérigkeit des Indi- 
viduums zu einer der Hauptrassen der Menschheit und damit auch auf die 


rassische Zusammensetzung eines Volkes ziehen. 

Die neuesten Funde im Indus-Tal aus dem 4. und 3. vorchristlichen Jahr- 
tausend sind nun in dieser Hinsicht besonders wertvoll, da sie in der Kette 
jener oben erwahnten Kulturstationen den bisher am weitesten nach Osten zu 
gelegenen Ort betreffen. Am Unterlauf des Indus, in der Landschaft Larkana 
(Provinz Sind) zwischen Sukkur und Hyderabad, wurde in den Jahren 1922 
bis 1927 unter der Leitung von Sir JoHNn Marsuati (1931) die Ruinenstadt 


1 Aus dem Institut fiir physische Anthropologie der Universitat Frankfurt a. M, — 
Leiter: Prof. Dr. F. WEIDENREICH. 
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- Mohenjo-daro ausgegraben. Die en ertvollen Funde 
~ zeugen wie die Hausruinen von einer hohen Stadtkultur; die Topferwaren ee 
zeigen kiinstlerisch ausgefiihrte geometrische Muster, die Siegel geben ‘Zoolo- ae 
~ gisch interessante Tierdarstellungen wieder (vgl. FRIEDERICHS 1933), ferner - 
weisen sie eigenartige Schriftzeichen auf, die man bis heute noch nicht zu ent- 


ear. 


zaiilreichen und sehr wertvollen Funde oe 


ziffern vermochte, und schlieBlich brachte diese Kultur noch u. a. naturgetreue — 
Tier- und Menschenskulpturen in verschiedenem Material hervor. Sie zeigt — 

zwar Beziehungen zu den Kulturen Mesopotamiens, daneben hat sie auch schon 
éstliche, mongoloide Beriihrungspunkte; in der Hauptsache aber scheint sie 


- autochthon zu sein. Uber diese Kultur und ihre Trager war bisher iiberhaupt 


nichts bekannt. GemaB der éstlichen Lage ware wohl eine ganz andere Bevol- - 
kerung als z. B. in Mesopotamien zu erwarten. Nach weitverbreiteten Vorstellun- 
gen, die vom Vorhandensein einer bestimmten Rasse innerhalb eines bestimmten 
Gebietes ausgingen, miiBte die Bevélkerung des Indus-Tales rassisch homogen 
sein. Wenn man aber in Betracht zieht, daB das Indus-Tal zwischen dem unweg- 
samen Hochgebirge des Himalaya und dem Meere eingeengt ist und somit die 
einzige direkte Landverbindung und damit Handels- und VélkerstraBe zwischen 
Vorder- und Siidasien darstellt, daB ferner dieses Tal wegen seiner giinstigen 
geographischen und klimatischen Beschaffenheit fiir wandernde Volker stets 
eine Locklandschaft und damit eine Vélkerfalle gewesen ist, ware aber eine 
Mischung verschiedenster Rassenelemente in diesem Gebiete zu erwarten, 
ahnlich wie es offenbar auch in dem fruchtbaren Mesopotamien der Fall war. 


Angesichts dieser Erwagungen ware es von héchstem Interesse, zu wissen, — 
ob im 4. und 3. Jahrtausend v. Chr. im Indus-Tal eine rassisch einheitliche oder 
aber eine aus verschiedenen Rassenelementen zusammengesetzte Bevélkerung 
der Trager jener Indus-Tal-Kultur gewesen ist; und wenn es sich um eine 
Mischbevélkerung handelt, so waren dariiber hinaus die einzelnen Rassen- 
elemente an Hand markanter Typen festzustellen und ihre Beziehungen zu 
anderen Vélkern und Gegenden iiber‘das Indus-Tal hinaus zu beachten. Fiir 
eine derartige Rassenanalyse scheinen nicht nur die menschlichen Skelettreste 
geeignet, sondern auch einzelne Skulpturen lieBen sich zur Erganzung der an 
den Schadeln gewonnenen Ergebnisse heranziehen. 


Ii. Die Rassenelemente von Mohenjo-daro. 
a) Die Schadelfunde. 


In den Ruinen von Mohenjo-daro fanden sich die Knochenreste von 
26 Individuen, darunter 22 Skelette’ Wahrend ein Teil dieser Individuen 
(1 bis 4) in Grabern bestattet zu sein scheinen, erweckt die Lagerung anderer 
Skelette (5 bis 16), die alle in einem kleinen Raum beisammen lagen, den Ein- 
druck, als seien diese Menschen einer Katastrophe zum Opfer gefallen; und 
erst recht deutet der Fund der iibrigen sechs Skelette in einer ehemaligen StraBe 
auf eine Tragédie hin. Die Knochen waren sehr briichig und zum grofen Teil 
auch stark zertriimmert. Die Bearbeiter dieser Funde, Seymour SEWELL und 
Guna (1931), sahen sich daher gezwungen, einige dieser Schadel neu zu- 
sammenzusetzen. Ob diese Rekonstruktionen bei allen Schadeln in einwand- 


7 zu. beu : aa ala ; ? 

ee ‘SchidelmaBen gegeniiber beobachtet werden. Ganz abgesehen davon, daB die 

a MaBe_ zusammengesetzter Schadel allgemein nur mit Vorsicht benutzt werden 
_ dirfen, nehmen die Autoren von offensichtlich zerdriickten Schddeln Mabe, 


So. daB die daraus berechneten Indices ein: vollig falsches Bild ergeben; so — 
geben sie fiir einen plattgedriickten Schadel (19) als gréBte Hirnschiidelbreite 
nur 108 mm an und erhalten dann bei einer gré8ten Hirnschddellange von 
188 mm den Langenbreitenindex von 57°45. Den Mittelwerten der Indices — 
legen die Autoren zu viel entscheidenden Wert bei, ohne zu bedenken, daB die 
aus so wenigen Schadeln gewonnenen Mittelwerte niemals zur Rassendiagnose 
geeignet sein kénnen. Ferner finden sich noch verschiedentlich Rechenfehler 


_ vor (z. B. bei Schadel 8 ein Langenbreitenindex von 71-16 anstatt 76:1 bei 


172 mm fir die Hirnschadellange und 131 mm fiir die Hirnschadelbreite), und 
schlieBlich kommt dazu noch, daB SEweLL und Guna einen Schadel (1) mit in 
ihre Betrachtungen und Berechnungen einbeziehen, der nach ihren eigenen 


x Angaben wegen seines guten Erhaltungszustandes héchstens wenige Jahr- 


hunderte alt sein kann und demnach einer wesentlich jiingeren Zeit angehort 
als die iibrigen Menschenreste. So sind also Abbildungen und Zahlenwerte 
dieser Autoren nur unter allem Vorbehalt fiir weitere Untersuchungen zu 
verwenden. 


Innerhalb dieses Fundmaterials stellen SEwELL und Guna vier ver- 
schiedene Rassentypen fest: Vertreter einer ,,proto-australoiden“ Rasse in den 
Schadeln 2, 11 und M, einer ,,mediterranen“ Rasse in den Schadeln 6, 7, 9, 10, 
19 und 206, ferner einen Vertreter des ,,mongolian branch of the alpine stock“ 
im Schadel 3 und schlieBlich méglicherweise auch Vertreter der ,,alpinen“‘ Rasse 
mit den Schadeln 14 und vielleicht auch 8, 13 und 20. Diese Rassendiagnose 
scheint im allgemeinen auf Grund gleicher Formmerkmale vorgenommen 
worden zu sein, ohne daB die bereits erwahnten Bedenken gentigend Bertick- 
sichtigung fanden. Zudem ziehen die Autoren zur Rassenanalyse noch einen 
, Auditory-Meatus-Position-Index“ heran, der sich aus der Formel 


Nasion to foot of meatus perpendicular 100 


Nasion-Inion Line 


ergibt; nach unseren Berechnungen ist dieser Wert jedoch keineswegs zu diesem 
Zwecke zu gebrauchen. SchlieBlich erscheint die Aufstellung des alpinen 
Rassentypus auf Grund eines einzigen Kinderschadels (14), nur weil dieser 
brachycephal ist, als ganz ungerechtfertigt, da sich aus der Form kindlicher 
Kranien unbestimmter Herkunft im allgemeinen keine bestimmte Rassen- 
diagnose begriinden 148t. Auch die Bezeichnung ,,mongolian branch of the 
alpine stock“ diirfte in dieser Form nicht einwandfrei sein. So scheinen also 
die Bearbeiter in dem Bemiihen, alle aufgefundenen Schadel in bestimmte 
Rassentypen einzugliedern, in vielen Punkten zu weit gegangen Zu sein. 
Unseres Erachtens kann és aber bei der Aufgabe, eine Bevélkerung aut 
ihre Rassenzugehérigkeit zu untersuchen, gar nicht darauf ankommen, samt- 


liche Schiidel rage Oe tens denn art ist die Zahl der on 
- suchten Schadel im Verhdltnis zu den verschiedenen Populationen und Rassen 

noch sehr gering, so daB es an geniigendem Vergleichsmaterial fehlt, und ferner 
sind bisher stets nur die extremen Formen untersucht worden, wahrend die — 
Ubergange zwischen den einzelnen Extremtypen mehr oder weniger unbeachtet 


blieben. Da nun weiterhin ein Materiai von 26 Schadeln, von denen ein Teil 
noch post mortem stark deformiert ist oder nur in Bruchstiicken vorliegt, keines- 
wegs geeignet ist, Aufschliisse iiber alle in einer Bevélkerung vorhandenen 
Rassentypen sowie deren prozentuale Verteilung zu geben, geniigt es im vor- 
liegenden Falle vollstandig, aus dem Fundmaterial einzelne charakteristische 
Typen herauszugreifen und ihre Einreihung in bestehende Hauptrassen der 


Menschheit zu versuchen. Bei der fehlenden Méglichkeit, hierzu die Originale — 


benutzen zu kénnen, waren wir auf das von SEWELL und Guna gebotene 
Abbildungs- und Zahlenmaterial angewiesen, so daB die folgenden Darlegungen 
nur unter dem Vorbehalt der Richtigkeit von Rekonstruktionen und Messungen 
von seiten dieser Autoren zu betrachten sind. 
Nach diesen Erwagungen konnten wir drei verschiedene Typen als be- 
sonders charakteristisch herausgreifen. 
_ Typus I ist am deutlichsten vertreten im Schadel 116. Dieser Schadel 
(Abb. 1a, 2.) ist lang und schmal, und zwar hyperdolichozephal mit dem 
Langenbreitenindex von 68:72. Die Augenbrauenwiilste sind sehr kraftig aus- 


Abb. 1 a: Mohenjo-daro 11 3; 
Norma lateralis. 1/3 nat. Gr. 


Abb. 2a: Mohenjo-daro 11 3; 
Norma facialis. 1/3 nat. Gr. 


gebildet, die Stirn ist leicht fliehend mit angedeuteten Stirnhéckern. Der Schadel 
ist stark gewolbt, der Lophos ist gut ausgepragt. Das sehr hohe Hinterhaupt 
erhalt durch die kraftige Linea nuchae superior und den starken Torus occipi- 
talis eine charakteristische Form. Die Seitenwande des Schadels stehen senk- 
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Abb. 16: Australier 1225 3’; Abb. 26: Australier 1225 ¢; 
Norma lateralis. 1/3 nat. Gr. Norma facialis. 1/3 nat. Gr. © 


Uberbi® zeigen; nach KeiTrH (1925) ware der Aufbi8 charakteristisch fiir 
fossile und primitive Rassen, und TuRNER (1891) beschreibt sein Vorkommen 
bei den Australiern. Nicht nur in diesem Merkmal, sondern auch in den anderen 
angefiihrten zeigt der Mohenjo-daro-Schadel 11 weitgehende Ubereinstimmung 
mit Wedda-, melanesischen und australischen Schadeln: auch diese sind 
dolichozephal, besitzen sehr starke Augenbrauenwiilste und Torusbildung, 
steile Seitenwande, Lophos-Ausbildung, eine eingebuchtete, breite Nase, niedrige 
_ Orbitae, Prognathie und kraftige Mandibel (Abb. 1 6, 2 6; Tab. 1). 


“Tabelle 77 Weddoider Typus. : See 
a) Absolute sab i 


; _ Mohenjo- daro_ -Australier 


| Nr. nach |] 
| MARTIN || 


hie oe 1221 | 1224 
28 BEE [na pel a He ? ae 
| GroBte fimschadel| 


lange... 1196 [179 | 195 199| 1 191 a 186 | 
— | — | —]]172 | 175) 177 
93 | 102 | 104°5| 102/106 | 105] 103 | 105 


af] 


ee 


Schadelbasislinge | 
| GroSte Hirnschadel- 
DE os 
Kleinste Stimnbreite 
GroBte  Stirnbreite 
| Biaurikularbreite . 
Grofte Hinter- 
hauptsbreite . . 
Grote Mastoidal- |}. 
oe ee a ATT ISA I6 a E523 
17 || Basion-Bregma- ; 


— |134 |126|/129 | 128 124 |135 |1 
935) 83 | 95 | 97] 97 | 93] 94 | 97 

— }115 | —}]115 | 107/112 | 111 
— | — 115 | —]113 | 113) 111 | 117 


— | — |128()) —}107 | 102) 111 | 117 


Hohe... . «|| — | 140 | 1375] 141) 141 | 130] 134 | 142 | 7 
fe 21 || Onrhohe 117 |116 | 125 | 124/116 | 107) 116 | 122 
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Abb. 3: Vergleichskurven des weddoiden Typus; Basis: Neger; 
(weddoid); ---- Australier; —.— Melanesier; ..... Wedda (vgl. Tab. 2). 


proto-australoid (SrweLt und Guna), proto-dravidian (THurston), drawidoid 
(v. E1cxstept), australoid (Gua und Basu) und wed doid (vy. E1cksTEDT) 
bezeichnet wird; wir méchten der letzten Benennung den Vorzug geben. 

' Tabelle 2 zeigt die gleichsinnige Abweichung der Mohenjo-daro-Schadel 
dieses Typus, der Australier, Melanesier und Wedda von der gemeinsamen 
Basis (Neger nach MunTER 1924); der iibereinstimmende Kurvenverlaut 


- (Abb. 3) ergibt dasselbe einheitliche Bild. 
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| Langen-Breiten-Index . | 


_ 2|| Langen-Hohen-Index . | 


3 || Langen-Ohrhdhen-Inde 

4 || Breiten-Ohrhohen-Index' 
5 || Transvers. Frontoparie- | 
Sill ventautt ex sateen ke 

6 || Gesichtsindex ... . 

7 || Obergesichtsindex . . 

8 || Orbitalindex . . 

9 || Nasalindex 


Diagnose: weddoid. Dolichozéphal bis hyperdolichozephal, ortho- 
kran, leicht hypsikran (Langenohrhéhenindex), akrokran, megasem, mesopro- 
sop, mesen, mesokonch, chamaerrhin; Einzelmerkmale siehe oben. | 


Abb, 4a: Mohenjo-daro 6 3; Abb. 5a: Mohenjo-daro 6 3; 
Norma lateralis. 1/3 nat, Gr. Norma facialis. 1/3 nat. Gr. 


Typus II hat seinen charakteristischsten Vertreter im Schadel 6 3 
(Abb. 44, 5a). Dieser ist ebenfalls dolichozephal, unterscheidet sich aber in 
der Form deutlich von dem Schadel des Typus I. Das Os frontale ist im Gegen- 
satz zu dem weddoiden Typus stark gewolbt, die Stirnhécker sind gut markiert; 


CORE rete ain ee ene 


\ 


vy 


) von 44-68 


wpaaae: 


CER 


Abb. 40: Aniba 265; Norma lateralis. Abb. 5 6: Aniba 205; Norma 
ts nat. Gr. facialis. 1/3 nat. Gr. 


héhlen haben beim Schadel 6 den Index von 84:7 (hypsikonch). Das Gesicht 
ist lang und schmal, sein Index ist wegen der zerbrochenen Jochbégen nicht 
festzustellen; bei dem schon erwahnten Schadel 19 hat der Gesichtsindex den 


. Wert 105-85 (hyperleptoprosop). Ferner besteht die Neigung zu schwacher 


Prognathie, und das Kinn ist scharf markiert. 
Dieser Typus zeigt sowohl in seiner Gesamtform als auch in Einzelmerk- 


-malen groBe Ubereinstimmungen mit modernen persischen Schadeln des ,,nor- 


doiden“ Typus (LepzeLter 1931) und mit Schadeln aus Aniba, der Hauptstadt 
Alt-Nubiens aus dem 3. bis 2. vorchristlichen Jahrtausend (STEINDORFF 1931, 
WEIDENREICH 1932) (Abb. 4 0, 5 0; Tab. 3). 
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Abb. 6: Vergleichskurven des hamitischen Typus; Basis: Neger; —— Mohenjo-daro 
(hamitisch); - - - Aniba; .. . nordoide Perser (vgl. Tab. 4). 
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ci : krokan, megasem, ses! 
-kran bis hypsikran, hypsikran (Langen Ohrhéhen-Index), a ae 
oe hiote ti bie By venice gle Sot mesorrhin bis lepton, Einzel- — 


merkmale siehe oben. | 


~Typus III. Als bester ne eetee dieses Typus ist Schidel a) zt ce = 
sehen (Abb. 7 4s Der hintere und obere Teil dieses Schadels ist. ree Zer- 


Abb. 7 a: Mohenjo-daro 3 3’; Norma lateralis. 1/3 nat. Gr. 


triimmert und von SEWELL und Guna auf zwei verschiedene Weisen zu 


. rekonstruieren versucht worden (1. c., Taf. 160, Fig. 4 und 7); dennoch scheint 


keine dieser Anordnungen den natiirlichen Lageverhdltnissen des Hinter- 
hauptes zu entsprechen, vielmehr zeigt die Lage des Os occipitale merk- 
wirdigerweise Annaherungen an die Hinterhauptform einiger Naga-Schadel 
(N 174 und N 175), die von einem der Autoren bearbeitet wurden (GuHA und 
Basu 1931), so daB der Eindruck einer gewissen Patenschaft jener Schadel bei 
der Zusammensetzung des Mohenjo-daro-Schadels 3 entsteht (vgl. Abb. 7a 
und 6)..Auf Grund dieser Bedenken sind irgendwelche Schliisse aus Abbildun- 
gen und Zahlen dieser Autoren iiber den Gehirnschadel zu vermeiden. Nach 
SEWELL und Guna soll dieser Schadel mesozephal (Langen-Breiten-Index 76-73) 
sein. Dagegen ist der Gesichtsschadel, besonders das Obergesicht, von der Zer- 
storung nicht in Mitleidenschaft gezogen worden, so daB diese Angaben wohl 
einwandirei sind. Die Stirn ist rund, Stirnhécker und Augenbrauenwiilste fehlen 
ganz. Das Nasenprofil ist ausgeglichen, Einbuchtung der Wurzel, scharfer 
Nasenriicken und Spina nasalis anterior fehlen; der Nasalindex ist mesorrhin. 
Die hohen und runden Orbitae sind hypsikonch. Charakteristisch ist ferner die 
groBe Jochbogenbreite von 140 mm, die mit den anderen Merkmalen dem 
Gesichtsschadel ein mongoloides Aussehen verleiht, Tabelle 5 1a8t nahe 


Beziehungen dieses Schadels 3 zu verschiedenen mongoloiden Typen erkennen, 
ebenso die Abb. 7 6 und 8: 
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Abb. 76: Naga N 174 (nach Guua und Basv); 
Norma lateralis. 1/3 nat. Gr. 


| 


alpinen Rasse hier eingehen zu wollen, méchten wir doch jene Bezeichnung in 
diesem Zusammenhang ablehnen und den III. Typus einfach mongoloid 
benennen (=pramongoloid nach LEBZELTER, pramalayisch nach CHRISTIAN). 

Tabelle 6 und Abb. 9 zeigen ebenfalls die Identitat dieses III. Typus mit 


Mongoloiden. 


Tabelle 6. Mongoloider Typus (vgl. Abb. 9). 


Abb. 8: Mohenjo-daro 3 3; 
Norma facialis. 1/3 nat. Gr. 
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TAFELI 


Abb. 12. Bronzestatuette einer Tanzerin aus Mohenjo-daro: weddoider Typus. 
(Aus: Marsnatt.) 


Abb. 13. Kalksteinkopf aus Mohenjo-daro: hamitischer Typus. 
(Aus: MarsHAtt.) 


XXVIII St.Gabriel-Midling/Wien, Abt, Buchdruck 
Anthropos XXVIII. 


TAFEL II 


Abb. 14. Kalksteinkopf aus Mohenjo-daro: mongoloider Typus. 
(Aus: MarsHatt.) 


armenoider Typus. 


Abb. 15. Kalksteinbiiste aus Mohenjo-daro: 
(Aus: Marsnatt.) 


Anthropos XXVIII St, Gabriel-Médling/Wien, Abt. Buchdruck 


des ee Typus; Basis: Ngo eee Mohenj 
coin Sen Siomenenien Mel Tab. 6). 7 


= 2, i ee ‘Die oe niieabalt ih ae fateteine Rassenelemente Shaina 

oe hamitisch, mongoloid) in Mohenjo-daro geht aus Tabelle 7 und der graphischen 
ee Darstellung (Abb. 10) hervor; Unterschiede bestehen vor allem in den Langen- 
_ Breiten-, Breiten-Ohrhéhen- und Gesichtsindices, aber auch die iibrigen Ver- 
feechovesie zeigen anderen Kurvenverlauf. 


fet rabelle7 (vel Abb.10).» 
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2-(?) soll die Verantwortlichkeit von SEwELt und Guua fiir diese Angaben kenn- 
zeichnen, 


‘ : ay 
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ENeth uberzeugender treten diese Unterschiede Avie wenn statt den ait ' 


bisher verwendeten Vergleichsbasis (Neger) nun das weddoide Rassenelement _ 
in ADEN Ca tt zu diesem Zweck benutzt wird (Tab. 8 und Abb. ID) 


' Tabelle 8 (vgl. Abb. 11). 
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Abb. 11: Vergleichskurven der in Mohenjo-daro vorkommenden Typen; Basis: weddoider, 
——— hamitischer, - -- mongoloider Typus (vgl. Tab. 8). 


(1931, S. 108) sind sie brachyzephal und zeigen einen hochgewélbten Nasen- 
riicken; sie waren also vielleicht der armenoiden (vorderasiatischen) 
Rasse zuzurechnen. 


6) Die Skulpturen. 

Unter den Funden von Mohenjo-daro war auch eine Anzahl menschlicher 
Figuren aus Ton, Stein und Bronze, die alle aus dem 3. Jahrtausend v. Chr. 
stammen und geeignet sind, das Bild, das wir uns auf Grund der Schadelfunde 
von den im Indus-Tal vorkommenden Rassenelementen zu machen vermdégen, 
in Einzelheiten zu vervollstandigen. Dabei darf freilich nicht tibersehen werden, 
daB die Statuetten aus Ton wegen ihrer Kleinheit in vielem nicht der Wirklich- 
keit entsprechen diirften, besonders wenn man, wie MarsHALL und Mackay 
(1931) es wollen, diese Tonfiguren zum Teil als Kinderspielzeug ansieht; so 
kénnen anthropologische Schliisse aus diesem Tonmaterial nur unter allem 
Vorbehalt gezogen werden. Da man aber auch auf die Skulpturen aus Stein 
und Metall mit dem Hinweis, Kiinstler seien keine Anthropologen, kein groBes 
Gewicht legen soil (MarsHALL), geht vielleicht zu weit, wenn man bedenkt, 
daB die Tierdarstellungen auf den zahlreich gefundenen Siegeln mit groBter 
Naturtreue wiedergegeben sind, so daB die verschiedenen, in jener Zeit im 
Indus-Tal vorkommenden Tiere genau erkannt werden kénnen (MarsHALL, 
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Typus dar, bie sind auch nicht stilisiert oder uniform, einzelne (vgl. Abb. 13) 


-tragen sogar den Ausdruck eines leichten Lachelns, so daB die Annahme 


durchaus berechtigt erscheint, der Bildhauer habe ein lebendes Modell kopieren 


und nicht eine Phantasiegestalt darstellen wollen, eine Ansicht, die auch 
Mackay auBert. Man wird also, mit gewissen Einschrankungen, die mensch- — 


lichen Statuen aus Stein und Metall wohl heranziehen diirfen, um Bestatigun- 
gen fiir die aus der Betrachtung der Schaddel gefundene Rassenanalyse zu 
erhalten. ay ; 

Unter diesen Skulpturen ist zunachst die Bronzestatuette einer Tanzerin 
(Abb. 12) bemerkenswert. Ihr Gesicht ist gekennzeichnet durch eine sehr flache 
und breite Nase, wulstige Lippen und ein schwach ausgepragtes Kinn; Augen- 
brauenwiilste und fliehende Stirn sind angedeutet. Das sehr reichliche und 


' wellige Haar ist an der linken Kopfseite hochgebunden, wahrend es auf der 


rechten in weiten Locken auf die Schulter fallt. Der K6érper ist schlank und 
zierlich, die Extremitaéten scheinen in bezug auf ihre Lange und Schlankheit 
allerdings etwas iibertrieben zu sein. Immerhin ahnelt der Habitus dieser Figur 
in Gesicht und Kérper sehr dem der Wedda-Madchen der siidindischen Wald- 
stamme, so daB diese Tanzerin dem weddoiden Rassenelement zu- 
zuschreiben ist. 

AufschluBreich ist auch ein Kopf aus Kalkstein (Abb. 13). Der Gehirn- 
schadel scheint dolichozephal zu sein, das Gesicht ist lang und schmal. Die 
Stirn ist gut gew6dlbt, Augenbrauenwiilste fehlen; die leicht geschwungenen 
Augenbrauen tiberschatten geradestehende Augen. Die Nase ist lang und 
schmal, die Nasendffinungen stehen dicht nebeneinander. Die Wangen sind voll, 
ohne daB die Backenknochen besonders hervortreten. Die Unterlippe erscheint 
gegen die Oberlippe etwas fleischiger; die Mundwinkel zeigen ein leichtes 
Lacheln (siehe obige Bemerkung). Das Kinn ist gut markiert. Haupt- und 
Barthaar sind, der Linienfiihrung nach zu urteilen, leicht gewellt; das lange 
Haupthaar ist im Nacken zu einem groBen und kunstvoll geordneten Knoten 
zusammengesteckt und wird durch ein Haarband und auf der linken Seite durch 
einen Haarpfeil gehalten. Der Bart bedeckt beide Wangen und das Kinn, 
wahrend die Oberlippe glattrasiert zu sein scheint. Alle Einzelheiten dieses 
Kopfes deuten auf Merkmale hin, wie sie dem hamitischen (indiden) 
Rassentypus eigen sind; auch die heutigen Nordinder, Afghanen und Perser, 
soweit sie jenem Typus angehéren, zeichnen sich durch gleiche Kopf-, Gesichts- 
und Haarformen aus; sogar dieselbe Haartracht ist in Indien stellenweise heute 
noch gebrauchlich. 

Der in Abb. 14 wiedergegebene Kalksteinkopf ist nicht so gut erhalten; 
einwandfreie Schliisse werden daher sehr erschwert. Auch hier ist dieselbe 
Haartracht, ein Nackenknoten, dargestellt wie bei dem vorigen Kopf; Haar- 
form, Haarband u. dgl. lassen sich aber nicht mehr erkennen. Der gesamte 
Habitus dieser Figur ist jedoch anders als bei Abb. 13. Das Kranium scheint 
brachyzephal zu sein, die Stirn ist sehr niedrig, die Seitenwinde des Schadels 
sind stark medianwarts geneigt und erinnern in dieser Form sehr an manche 
mongoloide Typen (Eskimo). Das Gesicht ist leptoprosop, die Backenknochen 


ferner stellen die menschlichen Figuren keinen einheitlichen — 
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; _ Backen-, Kinn- und Schnurrbart fehlen; daraus konnte man auf ein weibliches 


a 
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x & Individuum schlieBen, doch glaubt Mackay auf Grund des deutlich markierten 
_._ Kehikopfes das mannliche Geschlecht der Figur annehmen zu diirfen, Bis aut 


die Augen zeigt dieser Kopf vorwiegend mongoloiden Charakter. 


___ Die schénste in Mohenjo-daro gefundene Skulptur ist die Steatitstatue 
eines Mannes (Abb. 15). Der Kopf scheint brachyzephal zu sein, doch 1aBt 
sich das nicht einwandfrei beurteilen, da ein Stiick des Hinterkopfes fehlt; es 
hat den Anschein, als ob irgendetwas auf dem Kopf befestigt gewesen wire. 
Volle Backen und fleischige Lippen geben dem Gesicht ein eigenes Geprage. 


_ Der untere Teil der Nase und der anschlieBende Teil der Oberlippe sind abge- 


brochen; doch muB die Nase, nach dem erhaltenen Stiick zu urteilen, lang, vor- 


- stehend und im unteren Teil breit und leicht gebogen gewesen sein. Die Nasen- 


wurzel ist nicht eingebuchtet, sondern bildet mit Nasenriicken und fliehender 
Stirn eine gerade Linie. Das glatte, in Strahnen anliegende Haupthaar ist in 
der Mitte gescheitelt und reicht bis zum Nacken; ein Haarknoten ist nicht vor- 
handen. Das ebenso straffe Barthaar bedeckt Wangen, Kinn und anscheinend 
auch die Oberlippe. In den bisher genannten Merkmalen hat der Kopf groBe 
Ahnlichkeiten mit sumerischen und assyrischen Darstellungen armenoider 
(vorderasiatischer) Typen; auch das Haarband mit dem Ring auf der Stirn 
deutet wie das Muster des mantelartigen Umwurfs auf Mesopotamien hin 
(nach MarsHALL). Die groBen und etwas vorstehenden Augen sind halb ge- 
schlossen, doch ist die Augenstellung waagrecht. CHaNpa mochte in ihrer 
mandelférmigen Gestalt den Ausdruck eines meditierenden Yoki, keinesfalls 
aber ein mongoloides Merkmal sehen (nach Mackay). Es darf hier ferner dar- 
auf hingewiesen werden, daB vorstehende Augen haufig bei armenoiden Typen 
vorkommen, und daB die Koren und andere archaische Statuen der Akropolis 
wie auch friihagdische Statuen und agyptische (Theben) Malereien, die im 
iibrigen gar nicht mongoloid wirken, verschiedentlich schiefstehende Augen 
besitzen. Die Augenform der vorliegenden Skulptur spricht also nicht gegen 
deren Zurechnung zum armenoiden Rassentypus. 


III. Die Verbreitung der im Indus-Tal vorkommenden Rassenelemente. 


Die Rassenanalyse ergab an den gleichaltrigen Schadeln und Skulpturen 
aus Mohenjo-daro gleicherweise drei oder vier verschiedene Rassentypen: 
weddoide, hamitische, mongoloide und auch armenoide Elemente. Darnach 
stellt also die Bevélkerung des Indus-Tales im 4, und 3. vorchristlichen Jahr- 
tausend eine Mischbevélkerung dar. ; 

Da die Kultur von Mohenjo-daro in sehr vielem Beriithrungspunkte mit 
der von Mesopotamien zeigt (MARSHALL), glaubte man auch, Beziehungen 
zwischen den Bevolkerungen des Indus-Tales und des Zwischenstromlandes in 
rassischer Hinsicht annehmen zu diirfen. Die zuerst auf Grund der vorlautigen 
Fundberichte geauBerte Ansicht, die Bewohner von Mohenjo-daro seien Arier 
gewesen, wurde spater mit dem Hinweis abgelehnt, daB die arische Herrschatt 
in Indien wesentlich jiingeren Datums sei. Dann glaubte man an dieselbe 
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en weit vor, die Nase ist lang und schmal, die Lippen sind maBig gewulstet. 


~ rassische Zusammensetzung der Bevélkerungen von 


x 


“Mohenjo-daro und 
Rassenanalyse verdffen' 


bis SEWELL und Guna die Ergebnisse ihrer 


Sumer, 


- jichten, die aber, wie wir sahen, aus verschiedenen Griinden nicht aufrecht- 


zuerhalten sind. Daher ist eine Nachpritfung der oben genannten Ansicht 


wiinschenswert. 


“1. Die Sumerer ihrerseits sollen nach Hat (1922) den Drawida stamm- 


verwandt sein, und tats‘ichlich wurden bei den neuesten Ausgrabungen in Kish 


und Ur Schadel gefunden, die wed doide Charaktere und nahe Beziehungen — 
zum gleichen Typus von Mohenjo-daro zeigen (Buxton 1924, KEITH 1927, 


SEWELL und Guna 1931). Bereits 1916 hatte Husing darauf aufmerksam 
gemacht, da8 unter den Elamitern eine Zwergrasse, die Hwajija, gelebt hatten, 
die er dem weddoiden Typus zuschreibt; denn diese Hwajija hatten gegentiber 
den Assyrern, die sie um Haupteslange iiberragten, einen auffallend kleinen 


Wuchs mit nach vorn geschobenem Kopf und kurzem Hals, ferner hatten sie 
welliges Haar, kurzen Bart, niedrige Gesichter und breite Nasen. Elamiter und 


Assyrer ,,stellen in ihren Reliefs zwei ganz verschiedene Typen der Bevélkerung 
Elams dar, eine kleine, schwachliche, mit diinnem Barte und wulstigen Lippen, 
krausem Haare, und eine stattlichere mit vollem Barte und langem Haare, das 
in einen Zopf geflochten ist“ (Husina, S. 213); derselbe Autor belegt diese 
Ausfihrungen durch Reliefabbildungen zweier Hwajija (S. 233, Abb. 3, Fig. 4 
und 5; vgl. v. Eickstept 1933, Fig. 246), die im elamitischen Heer als Wagen- 
lenker verwendet wurden. Die Darstellung des Haares dieser beiden Hwajija 
lieBe allerdings auf einen Negereinschlag schlieBen, doch deuten Kleinwiichsig- 
keit und fliehende Stirn auf weddoiden Typus hin. Die Hwajija saBen im 
3. Jahrtausend an der Grenze zwischen Mesopotamien und Persien, und zwar 
in den heiSen Ebenen, wahrend die hellhautige und groBwiichsige Bevélkerung 
in den Bergen wohnte. Auf weddoide Bestandteile der sumerischen Bevélkerung 
soll auch die krumme Schneidewaffe der Sumerer hinweisen, die nach MENGHIN 
(1931) aus dem Bumerang hervorgegangen sei; dieses Wurfholz kommt aber 
in gleichem MaBe bei den Wedda und den Australiern vor. 

Trotz des 6fteren Zuzuges andersrassiger Vélkerschaften wuBten sich die 
dunkelhautigen Weddoiden in den abgelegeneren Gebieten bis auf den heutigen 
Tag zu halten. So nennen z. B. die Griechen den stidlichen Teil Belutschistans 
Kedrosia, das Land der Dunkelfarbigen; in diesem Gebiet wohnen heute noch 
die Brahui oder Turja, kleine, dunkelhautige, kraushaarige Leute, deren Sprache 
drawidisch und zudem verwandt mit der elamitischen des 2. Jahrtausends ist. 
Ferner werden aus dem 10. nachchristlichen Jahrhundert noch Dunkelhautige 
und Kleinwiichsige aus Farsistan erwahnt; sie stellen auch die Urbevélkerung 
von Afghanistan und Luristan dar, in dem noch vor wenigen Jahrhunderten 
elamitisch gesprochen wurde. Auch in anderen Gebieten Belutschistans (Ketu- 
mala, Bam, Bampur, Makran), in Darpahan, Bashakid und sogar in den 
Felsengebirgen bei Kap Mosandam in Oman sitzen diese Rassenelemente, die 
eine eigene, den Arabern unverstandliche Sprache haben, heute noch (GABRIEL 
1929), und in neuester Zeit hat LEBZELTER (1931) ihr Vorkommen auch in Siid- 


mesopotamien (Basra) und Aserbeidschan durch Schadeluntersuchungen fest- - 


stellen kénnen. GABRIEL kennzeichnet diese Typen folgendermaBen: , Ihre Stirn 


ios 
es 


ing 
‘sees 


Cae 


do de die (geseihee maig. nee die hen 
| die Wangenbeine maBig vorstehend. Die Wurzel der Nase ist breit. 


‘und nicht hoch, der Riicken der Nase ist breit und stark konkav, die Spitze 
nach aufwarts gerichtet. Die Nasenfliigel sind dick und geblaht und: die Nasen- 


 locher quer-oval, breit und groB. Die Kiefer zeigen deutliche Prognathie; die ; 
 Lippen sind dick, fast wulstig, die Zahne gerade und groB. Die Haare sind 


lang, teils lockig, teils locker kraus, kaum je dicht kraus. Die Farbe der Haare 


ist schwarz, Iris und Hautfarbe dunkelbraun.“ Diese Schilderung belegt 
GABRIEL mit einigen Lichtbildern (vgl. auch LEBZELTER). Auch v. EIcksTEDT 
gibt (1933, Fig. 247) das Bild eines Stidpersers von weddoidem Typus. 


Auch éstlich des Indus-Tales ist das Vorkommen des weddoiden Rassen- 


elementes in alter und neuer Zeit wiederholt bezeugt. Die in Aditanallur bei . 


Madras gefundenen Schadel aus dem 2. Jahrtausend v. Chr. haben zum Teil 
denselben Typus wie die Drawida (Lapicoue 1905) und ahneln dem von uns 


_ beschriebenen I. Typus von Mohenjo-daro (siehe auch SeweLL und Guna); 


nach den Messungen von TuursTon (1909) iritt dasselbe Element bei den 
heutigen Tamilen auf, und zwar am deutlichsten bei den Stammen der Palli, 
Paraiyan und Vellala. Unter den Maratha des westlichen Indiens leben Shen: 
falls reine Drawiden (RisLey 1908), und sogar bei den Sikh, der vorwiegend 
indiden Bevélkerung von Pandschab und Sind, konnte v. Ricks TEDT (1920) 
reine weddoide Elemente feststellen; schlieBlich fauden Guna und Basu (1931) 
auch unter den Naga in Birma denselben Typus wieder. Interessant ist auch 
in diesem Zusammenhang, daB die Wedda Ceylons, genau wie die Hwajija von 
elamitischen Herrschern, von den singhalesischen K6nigen in vergangenen 
Jahrhunderten als Palastwachen und Kriegstruppen verwendet wurden 
(v. EicksTeDT 1927). 

So ist das weddoide Rassenelement Mohenjo-daros zur selben Zeit und 
in spateren Jahrtausenden bis weit nach Westen und nach Osten anzutreffen. 
Nach allen bisherigen Untersuchungen anthropologischer, ethnologischer, 
historischer und linguistischer Natur scheint es die Alteste bekannte Bevolke- 
rung von Siidasien darzustellen und muB Teile von Siidarabien, Siidmesopo- 
tamien, ferner Persien, Afghanistan, Belutschistan, Vorder- und Hinterindien 
besiedelt haben. Seine Herkunft ist noch nicht geklart; Husina glaubt, daB die 
Drawida- und Tamilen-Vélker Indiens sprachverwandt sind mit den aus dem 
Kaukasus stammenden und um 2700 v. Chr. in Elam sitzenden Kaspiern und 


Tapuri, die iiber Aserbeidschan und Iran nach Indien abgedrangt werden, 


wahrend Topinarp: (1894) auf das heutige Vorhandensein dunkler, drawida- 
Ahnlicher Elemente in Madagaskar, unter den Somali- und Galla-Negern und 
bei Aden hinweist. 

2. Auer dem weddoiden Element zeigen die mesopotamischen Reliefs aus 
der friihesten Zeit noch andere Rassenkomponenten: hhochgewachsene, schlanke 
Gestalten mit hohen Gesichtern, langen und geraden Nasen, hoher, gewolbter 
Stirn und leicht gewelltem Haar. Die Ausgrabungen in Kieh (BUXTON) und 
AlL-Ubaid (KeitH) ergaben neben den weddoiden Schadeln noch andere, lange 
und schmalschadelige Typen, die nahe Beziehungen zu den Schadeln des 
hamitischen Rassentypus von Mohenjo-daro sowie zu Schadelfunden aus 


a vorchristlicher Zeit von Nal in Belutschist 
Anau in Turkestan (Sera! 1908) aufweisen. 


Dr. Hetnz F. FRIEDERICHS und Hervrrce } 
an (SEWELL und ‘Guna, {900 
Dieser Rassentypus entspricht dem _ 


“Aussehen der heutigen Araber (Kritx), Iranier (LeBzeLTER) und indiden aa 
| Volker Indiens (v. E1cksTepT) und soll seit jeher in Siidwestasien beheimatet 


gewesen sein (KeITH). Nach Buxton ist er verwandt mit der vordynastischen 


 Bevélkerung Agyptens, und unsere oben angefihrten Vergleichstabellen (Tab. 3) 


zeigen. auBerdem deutlich die Ubereinstimmung mit Schadeln aus dem alt- 


nubischen Aniba. Die vor- und nachchristliche Verbreitung dieses Rassen- 


elementes ist also von Ostafrika bis nach Indien belegt. Bemerkenswert ist die 
AuBerung von CHrIsTIAN (1924), nach der die Sumerer um 3000 v. Chr. eine 
hamitische Sprachkomponente hatten. : ' : 

3. AuBer den beiden genannten Rassenelementen soll sich nach CHRISTIAN 
unter der sumerischen Bevélkerung noch ein kurzképfiger Typus mit vor- 
stehenden Backenknochen und schiefstehenden Augen befunden haben; durch 
Schadelfunde ist dieser mongoloide Typus in Mesopotamien zwar noch 
nicht bezeugt, doch weist nach demselben Autor die Tatsache, daB diese schief- 
jugigen Brachyzephalen in Mesopotamien vorwiegend Hackbau, Schiffahrt 
und Kleintierzucht trieben und das Mutterrecht wahrten, auf deren éstliche 
Herkunft hin. Nach KLuGe bestehen auch sprachliche Beziehungen des Sume- 
rischen zum Malayo-Polynesischen (nach CHRISTIAN), und Husina findet Uber- 
einstimmungen zwischen sumerischen und birmanischen Wértern. SchlieBlich 
sprechen sumerische Sagen iiber die Urbesiedlung ihres Landes von einem aus 
Siidosten, vom Meere her eindringenden Volke (WooLLEy), das im Gegensatz 
zu den nomadisierenden Hamiten nur seefahrende Malayen oder Mongoloide 
sein konnten. Lassen sich diese ethnologischen und linguistischen Hinweise 
spater anthropologisch beweisen, so hatten sich mongoloide Volker von Birma 
oder vom Himalaya her zwischen die hamitischen Elemente iiber Indien, wo 
sie noch zerstreut leben (z. B. die Sora in Dekkan; v. Eickstept 1928), hinaus 
bis nach Mesopotamien vorgeschoben. 

4. Aus Reliefs reichlich belegt ist auch das armenoide Rassen- 
element bei Sumerern, Assyrern und Hettitern; es soll von Nordosten gekommen 
sein, seine Ankunft in Sumer wird von CurisTIAN auf etwa 2750 v. Chr. ange- 
nommen. Es scheint sich hauptsachlich itber Iran, Kleinasien und Siidost- 
europa verbreitet zu haben, wahrend im Indus-Tal nur wenige (Harappa) und 
noch weiter éstlich keine Vertreter festgestellt wurden. : 

So ergibt sich wie fiir Mesopotamien auch fiir das Indus-Tal eine Misch- 
bevolkerung aus weddoiden, hamitischen, mongoloiden und’armenoiden Rassen- 
elementen; wie das fruchtbare Zwischenstromland, ist auch das Indus-Tal stets 
ein lockendes Ziel und eine gastliche Statte fiir alle iiber es hinwegbrausenden 
Rassen und Vélker gewesen. Bak 


IV. Zusammenfassung. 


Im Anschlu8 an die neuesten Ausgrabungen in Mohenjo-daro (Provinz 
Sind, Vorderindien) wurde eine Rassenanalyse der dort gefundenen Schiadel 
an Hand markanter Typen versucht, zu der die Arbeit von SEWELL und GUHA © 
(1931) die Unterlagen lieferte. Sie ergab, daB die Trager der hochstehenden 


ds ; Ferenc tte: 
- a hamitische und 3. mongoloide Rassentypen, im benachbarten 


De v6 1k erun g etl oe sich aus vier Bence Recenter 
in Mohenjo-daro wurden festgestellt: 1. weddoide, 


Harappa auBerdem als viertes Element noch der ar meno ide Typus. 
An gleichaltrigen Skulpturen derselben Fundstelle konnten dieselben 


| Rassenelemente beobachtet und damit die Ergebnisse der Schadeluntersuchun- 


gen bestatigt und erganzt werden. 


Eine Betrachtung tiber die Verbreitung der im Indus-Tal jener Zeit fest- 
gesteliten Rassenelemente ergab, daB die Weddoiden als Alteste bis jetzt be- 
kannte Bevélkerung Siidasiens anzusehen sind; sie sind von den aus Westen 
kommenden Hamiten (Indiden) teilweise vernichtet oder aber nach Siidindien, 
Hinterindien und Australien abgedrangt worden, nur in abgelegenen Gebieten 
konnten sie sich bis heute halten. Zwischen die hamitischen (indiden) Volker 
schoben sich dann von Norden oder Osten kommende mongoloide Elemente, 
und schlieBlich drangen von Innerasien und Iran noch armenoide Typen nach 


~ Vorderindien ein. 


Ferner zeigte diese Betrachtung, daB die Indus-Tal-Bevélkerung in ihrer 
rassischen Zusammensetzung von der vorchristlichen Population Mesopota- 
miens grundsatzlich nicht verschieden ist; ob aber die prozentuale Verteilung 
der einzelnen Rassenelemente in beiden Bevélkerungen dieselbe war, laBt sich 
wegen des geringen vorliegenden Fundmaterials aus beiden Landern natiirlich 
nicht sagen. 


Aus dem Vorhandensein jener genannten vier Rassenelemente in der 
Bevélkerung von Mohenjo-daro, die auch in der heutigen Bevolkerung Indiens 
vertreten sind, ergibt sich, daB ihre Einwanderung bereits vor dem 4. bzw. dem 
3. vorchristlichen Jahrtausend stattgefunden haben muB. 
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Einleitung. 


Von den Problemen der allgemeinen Vélkerkunde hat in den letzten 
50 Jahren besonders das Totemismusproblem im Mittelpunkte des wissen- 
schaftlichen Interesses gestanden. Eine nahezu untibersehbare Menge von 
Arbeiten ist im Laufe der Zeit erschienen, die zum Teil nur darauf gerichtet 
waren, neues Material zu dieser Frage zu liefern, zum Teil aber auch der 
Enistehung und Wertung dieser eigenartigen Erscheinung nahezukommen 
suchten. Mit Vorliebe wurden zu diesem Zwecke die nordamerikanischen und 
vor allem die australischen Verhaltnisse beriicksichtigt. Der Totemismus in 
anderen Teilen der Welt wurde bei der ganzen Diskussion kaum herange- 
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sich der Totemismus am starksten erhalten hat. Doch nimmt der i 
- Totemismus unter den totemistischen Gebieten der Welt eine Sonderstellun 3 
ein. Indien ist das einzige Land mit stark ausgepragtem Totemismus, das a a 
durch Jahrtausende unter dem Einflu8 einer Hochkultur gestanden hat. Da- Jae 
durch haben die totemistischen Verhaltnisse Indiens eine ganz bestimmte Note — 
erhalten. Bei den Primitivvélkern ist der Totemismus zum Teil noch durch heat 
keine jiingeren | Kulturformen itberdeckt und bis auf den heutigen Tag die 
Grundlage der Gesellschaftsgliederung geblieben. In den Gebieten jedoch, 
in denen die indische Hochkultur wirksam geworden ist, und in denen euro- — 
paischer EinfluB die alten Verhdltnisse noch weiter zersetzt hat — besonders 
‘in den Kiistengebieten und den leichter zuganglichen Teilen des Inneren —, 
da hat ein Verfall der alten totemistischen Formen eingesetzt. Der Grund- 
gedanke des Totemismus ging verloren, die totemistischen Erscheinungen de- 
generierten zu reinen AuBerlichkeiten und es kam unter dem Einflu8 der Hoch- 
kultur zu Neuschépfungen und zu sekundaren Umbildungen der alten totemisti- 
schen Verhaltnisse. 

Das Material, auf dem die vorliegende Arbeit aufgebaut, ist nicht 
fiir alle Gebiete Indiens von gleichem Werte. Es ist erstaunlich, daB in einem 
Lande wie Indien, das doch schon seit Jahrhunderten von Europaern standig 
bewohnt und verwaltet wird, die ethnographischen Verhaltnisse noch recht 
wenig bekannt sind. So ist auch das Material fiir unsere Frage verhaltnis- 
maBig sparlich und bei weitem nicht von der Vollstandigkeit wie etwa fiir 
den Totemismus in Australien. | 

Bevor von FRAZER® auf die Bedeutung des Totemismus fiir die allge- 
meine Vélkerkunde hingewiesen war, finden sich kaum irgendwelche Hinweise 
auf diese Erscheinung in der alteren ethnologischen Literatur Indiens. Nicht 
einmal Darton berichtet in seinem berithmten Werke ,,Descriptive Ethnology 
of Bengal“ 4 tiber den Totemismus der von ihm erforschten Primitivstamme 
Chota Nagpurs, die fast alle stark totemistisch sind (s. unten), mit Ausnahme 
von knappen Hinweisen bei den Santal, Oraon u. a. Das liegt zunachst 
daran, daB man sich in jener Zeit vorwiegend mit den Fragen der indischen 
Hochkultur beschaftigte. Dann aber gelang es der eigentlichen ethnologischen 
Forschung jener Zeit weniger, bis zu den Primitivvélkern vorzudringen, bei 
denen sich totemistische Lebensformen noch ungebrochen erhalten hatten, 


* Eine Ausnahme stellt B. ANKERMANN’s Untersuchung fiir Afrika dar (Verbrei- 
tung Pe Formen des Totemismus in Afrika, ZIE, XLVII, 1915). 
2 4 Bande, London 1910, 
2 .Totemism*, 1887, dann vor allem durch sein vierbandiges Werk ,,Totemism and 
Exogamy“. 
4 Calcutta 1872. 
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I iteratur wohl sAlireh lassen. Diese gelegentlichen AuBerun- 

“Alteren Werken -(DaLTon, MACPHERSON, Bose) haben natiirlich 

1 besonderen Quellenwert fiir die Verbreitung und die Formen des Tote- 

_ mismus in Indien. Damals. bestand die Totemismusfrage als” weltweites Pro- 

_ blem noch nicht, und Vergleiche mit ahnlichen Erscheinungen aus anderen 

ass ‘Erdteilen wurden noch nicht gezogen. Daher ist auch nicht anzunehmen, daB 

diese Aussagen etwa unbewuBt nach besser bekannten Formen des Toren 

in anderen Landern interpretiert eee sind; die Daten sind viel unbe- 


ae _fangener gegeben. . : i or 
ee Nach wie vor bilden die amtlichen englischen Publikationen die wichtigste 
Quelle fiir die Véikerkunde Indiens. An der Spitze stehen hier die in alpha- 
: ' betischer Reihenfolge angelegten Verzeichnisse der Kasten und Stémme der 
_  ——- einzelnen Verwaltungsbezirke Indiens, die auf Veranlassung des verstorbenen 


Ethnologen Sir H. H. Ristty nunmehr fiir alle Provinzen Indiens heraus- 
~ gegeben sind®. Die Erhebungen, welche den monographischen Darbietungen 
in diesen Werken zugrunde liegen, sind hauptsachlich von englischen Beamten 
_ und ihren eingebornen Hilfskraften gemacht, die in der Regel keine ausgebil- ; 
deten Ethnographen waren. Daher ist das in diesen Worterbiichern enthaltene 
Material itber den Totemismus zum Teil recht diirftig. VerhaltnismaBig gut 
: sind noch die Darlegungen iiber die soziologischen Verhaltnisse (Exogamie, 
Endogamie usw.). Dagegen finden sich kaum Angaben iiber den eigentlichen 
Wesensgehalt des Totemismus, iiber die Art.des Verhaltnisses zwischen Men- 
schengruppe und Totem. Uber die Wesensart des Totems (ob Tiertotem, Pflanzen- 
totem oder ahnliches) werden nur allgemeine Angaben gemacht. Meistens 
werden einige willkiirliche Beispiele gegeben, die natiirlich keinen Aufschlu8 es): 
iiber das Vorherrschen dieser oder jener Totemart geben. Wo iiber ein be- iy 
stehendes Tabugebot berichtet wird, finden sich ebenfalls nur allgemeine An- a 
gaben, wie z. B., daB das Totem nicht berithrt, getétet, gegessen oder gebraucht iO 
werden darf. Uber die genaue Anwendung dieser Gebote fiir die einzelnen 
Totems wird in der Regel nichts ausgesagt. Auch Hinweise auf die Anzahl 
der Totemgruppen, iiber die Lokalisierung der Totemklans usw. finden sich 
nur hie und da. An dem Quellenwert dieser Darstellungen hat schon Roy 
Kritik geiibt: ,,But unfortunately the information thus collected is necessarily 
too general and superficial to meet the requirements of the serious student of 
anthropology. We sadly miss in these otficial documents that detailed ex- 
position of custom and belief, social organisation and kinship system, religious 
ideas and practices by localities and sections which is needed for the generalisa- 
tions of scientific anthropology °.“ 


Gliicklicherweise besitzen wir wenigstens aus der neuesten Zeit fur die 


5 Vgl. im Literaturverzeichnis unter CROooKE, ENTHOVEN, IyER, NANJUNDAYYA, 
Ristey, RussELL, Syep Stray uL_ Hassan, THURSTON. 
6 Roy, Black Bhils of the Jaisamand Lake, S. 97 f. 
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haltnisse bei den Mundavolkern, wo die neuen Forschungen von SaRaT 
Cuanpra Roy, J. Horrmann u. a. ein glanzendes Material beigesteuert haben. 


“Diese quellenkritische Ubersicht sei vorausgeschickt zur Erklarung ein— ‘i 


zelner Liicken, die sich in dieser Arbeit notwendigerweise finden. Spee 
In der vorliegenden Arbeit soll nun versucht werden, das gesamte er— 


 reichbare Material nach dem heutigen Stand der Forschung einmal syste~ 


matisch zusammenzufassen und — soweit das heute schon méglich ist oe eine 
kulturgeschichtliche Deutung der totemistischen Erscheinungen in Indien ztr 


unternehmen. Dabei will ich mich auf den Totemismus im engeren Sinne be- — 


schranken, d.h. die Institution des Totemismus in seiner 
soziologischen und religiésen Form untersuchen. Nur dieses. 
Sonderproblem soll herausgegriffen werden, nicht wird dagegen der Komplex 
etwa einer totemistischen Kultur beriicksichtigt, weil dazu die notwendigen: 
Vorarbeiten fiir Indien noch nicht gemacht sind. Die Arbeit soll sich fernhalter: 
von allen Totemismus-Theorien (Entstehungstheorien), soll keine bestatigen,,. 
ablehnen oder gar neu aufstellen, sondern lediglich die Tatsachen und kultur- 
historischen Beziehungen fiir Indien selbst feststellen. Entstehungsfragen fiir 
den Totemismus als einer weltweiten Erscheinung kénnen ja nur gelést werden, 
weitn zundchst einmal das gesamte Material iiber den Totemismus méglichst 
genau bekannt ist. Erst wenn dann, darauf aufbauend, die Altersfeststellung 
fiir die ganze Welt getroffen ist, wenn man weiB, wie die totemistischen Er-- 
scheinungen einzuordnen sind und man sich daritber klar ist, aus welcher- 
Mentalitat der Totemismus hervorgewachsen ist, kénnen fruchtbare Erérterun- 
gen uber die Entstehung des Totemismus einsetzen. Alle friiheren Speku- 
lationen sind miiBig und bringen die endgiiltige Lésung der Totemismusfrage- 
um keinen Schritt weiter. Zur Erkenntnis der Tatsachen und der Art der 
Altersstellung des Totemismus fiir das Gebiet von Voirderindien soll 
diese Arbeit einen Beitrag liefern. , 

Alle Wesensbestimmungen und Definierungsversuche des Totemismus 7 
stimmen in der Grundidee itberein, daB unter dem Wesen des Totemismus die- 
Beziehung einer Menschengruppe zu einer Tierart, Pilanzenart usw. zu ver- 
Stehen sei, die in den meisten Fallen mit Exogamie und Tabugebot verbunden: 
ist. Davon ausgehend wurde in dieser Arbeit iiberall dort auf Totemismus er-- 
kannt, wo sich eine bestimmte Gruppe von Menschem 
durch Benennung nach einem Ther, Seimeroebe bamzes 
einer Himmelserscheinung oder einem Gegenstande 
mit diesem in gewisse Beziehung setzt, wo in Ver-- 
bindung damit die Anschauungen bestehen, daB die- 
Mitglieder dieser Gruppe eben als solche nicht 
untereinander heiratem diirfen und daB der Gegen- 


: ‘ Vgl. Einleitung zu Varrer, Der australische Totemismus, und das Symposiona 
iiber das Problem des Totemismus im »Anthropos“, 1914, ff. 
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Totemistische Stamme mit Munda- Totemistische Stamme mit Dravida- 
sprachen: sprachen in Nordindien: 

1. Khasi. 7. Korwa. 12. Oraon. 

2. Santal. 8. Kharia. 13. Khond. 

3. Munda. 9. Asur. 14. Gond. 

4. Ho. 10. Juang. 

5. Bhumij. 11. Kurku. 

6. Birhor. 


(Verbreitung der Sprachen nach: GRIERSON, Linguistic Survey of India, Vol. 1.) 


I. Die Soziologie des indischen Totemismus. 


1 Kurzer AbriB der Gesellschaftsgliederung Indiens. 
Um die Stellung des Totemismus, genauer der totemistischen Gruppen, 


innerhalb der Gesellschaftsordnung Indiens richtig zu erfassen, ist ein kurzer 
Uberblick iiber die gesellschaftliche Gliederung der indischen Bevolkerung 


iiberhaupt am Platze. 


-_verschiedenartig ausgebauten Erscheinungen, die man heute mit dem Ausdruck 


unter Kaste eine Gruppe von Familien, die einen gemeinsamen Namen 


medanischem und ew 


Eine knappe Definition der | Kaste- ist bereits von verschiedenen _ ei 


versucht worden, jedoch lassen sich die komplexen und bei einzelnen Gruppen _ 


Kaste bezeichnet, nicht leicht in eine kurze Formel pressen 8. Man versteht — 


tragt. Dieser Name bezeichnet in der Regel ein Gewerbe oder ist mit einem = 
solchen verburiden. Die Mitglieder einer Kaste wollen von einem gemeinsamen 
mythischen menschlichen oder géttlichen Ahnen abstammen. Sie sind ver- os 
pflichtet, das gleiche Gewerbe zu ergreifen. Die Kaste ist streng endogam. — a 
Kastenzugehorigkeit kann im allgemeinen nicht erworben werden, sondern 
vererbt sich von den Eltern auf die Kinder®. AuSerdem sind mit der Kaste 
noch eine Reihe sozialer und religidser Sitten und Gebrauche verbunden, so 
Bestimmungen iiber den Verkehr, der nur mit Kastenmitgliedern erlaubt ist, 
ferner die Verehrung der gleichen Kastenheiligen, die Feier gemeinsamer 
Feste, gemeinsame Trauerzeremonien und anderes mehr. Erwahnt sei noch, q 
daB jede Kaste eine gewisse Jurisdiktion austiibt, jedoch nur tber ihre 
Mitglieder, die sich etwa gegen die Kastenvorschriften vergangen haben. 
Diese Jurisdiktion liegt in den Handen des Kastenrates, sanskr. paficayat 
== Fiinferrat). | 

Diese Kasten zerfallen, zumal wenn es sich um gréfere Kasten handelt, 
die weite Gebiete einnehmen, wieder in eine ganze Reihe Unterkasten, die 
meistens regionale Namen tragen. Diese Unterkasten gleichen den Haupt- 
kasten bis in alle Einzelheiten, so daB man beinahe schon wieder von selb- 
standigen Kasten sprechen kénnte. Besonders hervorzuheben ist, daB auch 
diese Unterkasten noch streng endogam sind. Aber innerhalb dieser Unter- 
kasten bestehen weitere Untergruppen, die in den verschiedenen Gegenden, 
je nach der Sprache, mit verschiedenen Namen bezeichnet werden, fiir die 
heute jedoch die Bezeichnung Gotra (sanskt. = Familie, Familienname) allge- 
mein ist. Diese Gotras sind im Gegensatz zu den Kasten streng exogam, d. h. 
ihre Mitglieder miissen sich ihre Frau aus einer anderen Gotra holen, die 
jedoch derselben Unterkaste und Kaste angehéren muB (Kastenendo gamie— 
Gotraexo gamie). Die Gotras sind haufig nach geographischen Namen be- 
nannt, nach Spitznamen der (wirklichen oder mythischen) Ahnen oder nach 
Beschaftigungen und Gewerben. Bei einigen Kasten sind alle oder ein groBer 
Prozentsatz der Gotras totemistisch, d. h. sie sind nach Tieren, Pflanzen, 
Gegenstanden usw. benannt, zu denen die Mitglieder der Gotra in irgendeinem 
mystischen Verhaltnis zu stehen glauben und die sie deshalb mit einer ge- 
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8 Vgl. fiir die weiteren Daflegungen die Ausfiihrungen RisLEy’s 
Gazetteer of India, I, S. 308 ff. 


® Daher der Sanskritname fiir Kaste = jati (Geburt), vgl. 
(Reinheit [der Geburt]), von dem das Wort Kaste abzuleiten ist. 
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Indiens eingeordnet. Zum mindesten sind alle Hindus Angehirige irgend- 


r. -ziehen kénnen, auch bei ihnen besteht eine kastenahnliche Organisation. 

ee Nur ein geringer Teil der Inder ist dem Kastenwesen nicht — oder 
- noch nicht — verfallen. Das sind die Primitivstamme Nordost-, Zentral- und 
Stidindiens, die bis heute noch die alte Stammesorganisation ewan haben. 
_RISLEY i seen einen Stamm in Indien als eine Gruppe von Familien, die 
einen gemeinsamen Namen tragt, gewdéhnlich von einem mythischen ber 
historischen Ahnen abstammen will, meist die gleiche Sprache  spricht 


und einen gewisSen Landstrich tpeset halt. Ein Stamm ist nicht notwendig 


also darin, daB ein Stamm nicht den Namen eines Gewerbes tragt und auch 
nicht mit einem solchen verbunden ist, da8 der Stamm keinen Platz inner- 
halb der sozialen Stufenleiter des Kastenwesens einnimmt, sondern ganz auBer- 
halb des Kastensystems steht. Ein Stamm bewohnt allein (oder nahezu 
allein) ein ganz bestimmtes Gebiet, die Kaste nimmt dagegen 
gréBere Raume ein, und zwar derart, da8 in einem Gebiete mehrere 
: Kasten nebeneinander siedeln. Der Stamm steht im Gegensatz zu den 
meisten Kasten kulturell durchaus selbstandig da: Die Sprache ist in den 
meisten Fallen Eigentum des Stammes, der Stamm hat seine eigenen Sitten 
und Gebrauche und seine eigene Religion, die in den meisten Fallen noch 
heute selbstandig neben dem Hinduismus und unbeeinfluBt von ihm besteht. 
Der Stamm bildet eben im Gegensatz zur Kaste eine vélkische und kulturelle 
Einheit. Eine hierarchische Gliederung ist den echten Stammen, die sich ihre 
kulturelle Sonderstellung noch erhalten konnten, unbekannt. Doch haben sich 
mannigfache Beeinflussungen und Verzahnungen zwischen Kasten und 
Stammen herausgestellt. So z. B. bei der Fxogamie. Die Stamme waren ur- 
spriinglich — wie schon erwahnt — nicht streng endogam. Da aber Heiraten 
mit benachbarten endogamen Kasten wegen der Endogamie der letzteren nicht 
moéglich waren, entwickelte sich bei den Stammen eine Art Notendogamie, 
die sich nicht selten durch die Ubernahme kastentheoretischer Anschauungen 
zur Zwangsendogamie weiterentwickelte. Oder aber es haben sich manche 
Stamme durch Wbernahme des Hinduismus zu Kasten umgewandelt und sich 
so der Kastenordnung eingefiigt. Diese Gebilde tragen die Merkmale sowohl 
des Stammes als auch der Kaste an sich und nehmen eine gewisse Mittel- 
stellung ein. 

So viele Unterschiede im allgemeinen auch zwischen Stammen und 
Kasten bestehen moégen, in einer sehr wichtigen soziologischen Tatsache 
stimmen sie iiberein. Auch die Stamme zerfallen in ihrer iiberwiegenden 
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10 Ristey, People of India, S. 93. 
11 Imperial Gazetteer of India, I, S. 308. 
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einer Kaste, und das sind schon mehr als zwei Drittel der Gesamtbevolkerung. ahs 
_ Aber auch die Mohammedaner haben ‘sich der Kastenidee nicht ganz ent- 


endogam. Der wesentliche Unterschied zwischen Kaste und Stamm _ besteht 


% 


-Mehrzahil ior allem in Nordost- und Zentralindien) wieder in exogame | ‘ q 
- Untergruppen. Einige dieser Untergruppen ‘sind ahnlich wie manche exogame : 
Gotras der Kasten nach geographischen Bezeichnungen, Titeln und 4hnlichem 


benannt. Die meisten exogamen Stammesuntergruppen tragen jedoch die Namen 


von Tieren, Pflanzen, Objekten usw., und hautig. wird irgendeine Geschichte, — 
eine Mythe, tiberliefert, welche die mystische Verbundenheit der Gruppe mit i 
ihrem“ Tier, ,,inrer“ Pflanze usw. erklaren soll. Auch hier tritt also, ebenso 


wie bei den exogamen Untergruppen mancher Kasten, der Grundgedanke des 
Totemismus, das Sichverbundenfiihlen mit einem belebten oder unbelebten 
Gegenstande, hervor. 


Aus dieser kurzen zusammentassenden Ubersicht iiber die Gliederung 


der indischen Gesellschaft geht also mit geniigender Deutlichkeit hervor, daB 
sich bei einer Reihe von Stammen und Kasten totemistische Erscheinungen 
finden. Und zwar sind nicht die Kasten (oder Unterkasten) und Stamme, 
die groBen Einteilungen der indischen Gesellschaftsordnung, als solche die 
Trager des Totemismus in dem Sinne, daB jeder Stamm oder jede Kaste 
nur ein Totem hat, daB also Stamm oder Kaste die Totemgruppe bilden. 
Der Totemismus tritt immer nur in Verbindung mit den exogamen Gotras (bei 
den Kasten) und den exogamen Untergruppen (der Stamme) auf. Und diese 
Klans (wie die exogamen Untergruppen bei Kasten und Stammen zusammen- 
fassend genannt sein sollen) sind im engeren Sinne die Trager des Totemis- 
mus in Indien. 


2. Die Stellung der Totemklans innerhalb der 
Gesellschaftsordnung. 


Nach dieser allgemeinen Betrachtung soll die Stellung der totemistischen 
Klans innerhalb der Gesellschaftsordnung naher untersucht werden; es soll 
festgestellt werden, wie der Totemismus bei atomischen Stammen und Kasten 
ausgebildet ist und welche Sonderformen er bei Stammen und Kasten mit 
zwei oder mehreren Untergruppen angenommen hat; ferner soll untersucht 
werden, ob Subklans ausgebildet sind und inwiefern diese totemistisch sind; 


zum Schlu8 soll auch die Frage der Totemlokalisierung fiir Indien naher 
geprtft werden. 


a) Atomische und polytome Stamme und Kasten. 

Bei weitaus den meisten totemistischen Stammen und Kasten liegen die 
Verhaltnisse so, wie sie oben kurz angedeutet wurden: Die groBere endogame 
Gruppe zerfallt — zum wenigsten in Teilkomplexen — in eine Reihe von 
exogamen Klans, von denen eine groBe Anzahl oder aber alle totemistischen 
Charakter tragen. Dabei besteht kein prinzipieller Unterschied, ob die Kaste 
oder Stammesgruppe zundchst noch in endogame Untergruppen zerfallt 12. 


™ Zerfallt eine Kaste oder ein Stamm ohne Einteilung in (endogame) Unter- 
gruppen sofort in (exogame) Totemklans, so wird die Gruppe atomisch genannt; 


sind aber drei oder mehrere (endogame) Untergruppen vorhanden, die ihrer- 
» So nenne ich die Gruppe polytom; - 


seits erst die Einteilung in Totemklans aufweisen 
der Sonderfall der Zweigeteilten 


e (dichotomen) Kasten und Stamme wird im 
nachsten Abschnitt behandelt. 


oe 


a : se Sf Ns Aus 
are ars fen 1s in Vorderindien. — 
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Es gibt eine ganze Reihe von Kasten und Stimmen, bei denen derartige 
_ endogame Untergruppen vollstindig fehlen, bei denen also der ganze Stamm — ) a 
_ (die ganze Kaste) unmittelbar in Totemgruppen eingeteilt wird. Diese Art © 
__ der Einteilung scheint besonders im Nordosten des Dekkan stark verbreitet if 


’ 


Zu sein: in Chota Nagpur, in den 6stlichen Vereinigten Provinzen sowie im a 

Osten der Zentralprovinzen bis siidwarts nach Nord-Hyderabad. Zu dieser == (sti—t™S 

4 Gruppe zahlen vor allem eine Reihe von kleine ren Stdnimen dieses a = 
F Gebietes, einige der oben erwahnten Stammeskasten und eine Anzahl Re: a 
3 kleinerer Kasten, deren Hervorgehen aus Stammesverbanden nicht mehr a 
_ klar zu erkennen ist. Bei allen diesen Gruppen handelt es sich jedoch immer ae 
% um kleine Verbande, die wegen der geographischen Geschlossenheit ihrer ei: 
Verbreitung eine straffe Organisation aufweisen. Demgegentiber sind alle Bi 
_ ___ diejenigen Stamme und Kasten, die noch eine Einteilung in endogame Gruppen a 
4 aufweisen, durch ihre groBe Volkszahl und durch eine weite Verbreitung a 
: charakterisiert; deshalb ist auch eine derartige straffe Gesellschaftsorganisation Me 
wie bei den kleineren Gruppen nicht méglich. 7 
be Daraus geht schon hervor, daB die Einteilung in Unterstamme und Unter- eal 
-_ kasten fiir das Problem des indischen Totemismus nur von untergeordneter Bae 
: Bedeutung ist. Doch 1aBt sich diese These noch naher begriinden. Bei der * 2 


; Pritfung der Namen der Unterstamme und Unterkasten stellt sich namlich 
heraus, daB diese in ihrer Mehrheit ganz modernen Ursprungs sind. Der 
Stamm der Munda 1? z.B. kennt 13 Unterstamme, und zwar: 


Buinhar-Munda Manki-Munda 
Karanga-Munda Munda-Manjhi 
Khangar-Munda Nagbansi-Munda 
Kharia-Munda Oraon-Munda 
Kol-Munda Sad-Munda 
Konkpat-Munda Savar-Munda 


Mahili-Munda 


Diese Munda-Unterstamme sind zum Teil nach Namen von Nachbar- 
stammen benannt. Das gibt zu der begriindeten Vermutung Anla®, daB die 
Mundagruppen sich nach ihren Nachbarn benannten oder daf es sich bei den 
Unterstammen um Mischlinge zwischen den Munda und ihren Nachbarn 
handelt 14. Diese Art der Benennung der Untergruppen nach Nachbarstammen 
muB aber sicher jiingeren Datums sein; denn es ist dabei die heutige Ver- 
breitung der Stamme vorausgesetzt, die vor nicht allzu langer Zeit sicher 
wesentlich anders war 15. Ahnlich liegen die Verhaltnisse bei den Kharia 1° 
und bei manchen anderen Kasten und Stammen des Nordostgebietes. Bei 
den Bhumij17 ist die Einteilung in endogame Unterstamme in den AuBen- 
gebieten starker ausgebildet als in den Gebieten, in denen der Stamm noch 


13 Ristey, Census of India..., S. 158. ; 

14 DaB es sich bei diesen Mundastimmen um Mischlinge zwischen Munda und 
den Nachbarn handelt, ist auch die Meinung RisLEy’s (a. a. O. Se 155). 

15 Die Oraon z. B. leben erst seit kurzem in ihren heutigen Wohnsitzen westlich 
der Munda, vgl. dazu Denon, Religion and Customs of the Uraons, S. 121. 

16 RistEy, Tribes and Castes..., I, S. 4606. 

Ti ORIiShEv was an Oni, Sela. 


bie hein aware Lit ng dieser Gri 
nacht wird ovinzen haben 
riale Unt 
tendieren 18, Hier kann also diese endogame Untergruppeneinteilung noch 
im Entstehen beobachtet werden. Erst diese zweiten endogamen Gruppen zer- 
fallen dann in die iiblichen exogam-totemistischen Klans. Ahnlich steht es 
bei den Bhaina 19 in Bilaspur, bei den Dom 2° in Bihar und bei den meisten = 
Kasten und Stammen tiber das ganze Gebiet des Dekkan hin, tiberall dort, — 
wo die Einteilung in endogame Untergruppen bekannt ist. Uberall 14Bt sich 
nachweisen, daB diese Unterteilung ein verhaltnismaBig junges Element ist, = 
_das sich erst dann herausbildete, als sich der Stamm durch eine bedeutende — 
Menschenvermehrung 21 so sehr vergroBerte, daB eine Unterteilung notwendig 
wurde, Die héchste Ausbildung erreichte das System der endogamen Unter-- 
gruppen wohl erst mit der Entwicklung des Kastenwesens und seiner Ver- 
breitung iiber Indien, wodurch die Einteilung in endogame Gruppen einen 
starken Antrieb erhielt. DaB die diesbeziigliche Entwicklung noch nicht ab- 
geschlossen ist, geht aus dem Beispiel der Dewar (s. oben) hervor. 
Nach diesen Erwagungen ist wohl wahrscheinlich gemacht, daB einer- 
ee _ seits das Prinzip der endogamen Untergruppen ein verhaltnismaBig junges 
ih Element in der gesellschaftlichen Entwicklung Indiens ist, das erst spat in 
die totemistische Gliederung der Stéamme und Kasten eingriff und diese 
modifizierte, und da8 anderseits durch die Stamme und Kasten, die keine 
endogame Einteilung zeigen und die ungeteilt in exogam-totemistische Klans 
f zerfallen, ein alterer Zustand reprasentiert ist. Daraus laBt sich wohl ent- 
oy nehmen, dafB einst die einfache Gliederung der Stémme ohne endogame Ein- 
Bate teilung viel weiter verbreitet war als heute. Die Ansicht, daB diese atomische 
2 Gliederung das Urspriingliche ist, wird noch dadurch verstarkt, daB gerade 
: die primitivsten und von fremden (vor allem hochkulturlichen) Einfliissen 

unberiihrtesten Stéamme diese Einteilung aufweisen. Das sind in den Zentral- 
ie provinzen die Barai 22, Dhanwar 2, Khadal 24, Majhwar 25 u. a., in Chota 

Nagpur und Orissa die Birhor 26, Ho 27 und Juang 28. 


s.r 


18 RussELL, Tribes and Castes..., II, S. 474. 

19" RUSSELL; ‘a.va., On esr eee. 

20 RISLEY, a, a Ol), 4, S2 240; 

1 Vielleicht durch eine vervollkommnete Wirtschaftsform? 
22 SIRAJ UL Hassan, a. a. O., S. 29. 

28 RUSSELL, a. a. O., II, S, 490. 

#4. RUSSELL, a. ay, Ow bes oro: 

78 RUSSELL, al a.sOlj yess eiot : 

76 Die Birhor zerfallen in zwei Untergruppen: Uthlu Birhors oder schweifende 
Birhors und Jaghi Birhors oder seBhafte Birhors. Aber die Ansiedlung der seBhaften 
Birhors erfolgte erst vor kurzer Zeit, noch haufig kehren sie zu ihrer alten Gewohnheit 
des Wanderns zuriick (Roy, General Account of the Birhors, S. 459 f.). ; 

27 RisLEy, Tribes and Castes..., S. 320. 
#8 RISLEY, a. a. Ov 1, Sam 
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one ob in diesem Falle nicht Spuren eines Zweiklassensystems vor- 


Sate liegen. Diese Feststellung ware bei dem Zusammenhang des Zweiklassen- 
Nee systems mit dem alteren Mutterrechtskulturkreise 2° fiir die Kulturschichtung 
__Indiens und in Verbindung mit Totemismus fiir den Nachweis einer totemi- 


stisch-mutterrechtlichen Mischkultur von ganz besonderer Bedeutung. Die 
Einteilung einer Kaste oder eines Stammes in zwei Hauptgruppen findet sich 


> in Indien allerdings nicht selten. 


Als erste Gruppe der zweigeteilten (dichotomen) Stamme ine Neaser 


treten diejenigen hervor, deren endogame Gruppen die Namen ,,GroB“ und 


»Klein“ tragen. Es sind die folgenden: 


Omanaito = Oriyaland | »big“ und ,,little’, ,,big“ ist in Totemgruppen 

i ; ; untergeteilt. ; 
(THursTON, a.a.O., V, S. 443.) 

Pentiya Jeypur »big und ,,little“, ,,big“ ist in Totemgruppen 
untergeteéilt, 


(Tuurston, a.a.O., VI, S. 189 ff.) 


- Konda Dora Vizagapatam »big und ,,little“, ,,big“ zerfallt in Totemgruppen, 


plittle* ist telugisiert und hat exogame Unter- 
gruppen (intiperulu). 
(THurRsTON, a.a.O., III, S. 351.) 
Bedar (Boya) Mysore und Hy- __,,big“ und _,,small“. 


e derabad — (THURSTON, a.a.O., I, S. 186.) 
Kurni Bellary _ big“ und ,,small. 
(THuRsTON, a.a.O., IV, S. 131.) 
Kurku | Zentralprovin- »greater“ und ,,lesser“, iiber deren soziale Stellung, 
zen ob endogam oder exogam, in der Quelle (DRIVER, 


The Korkus, S. 128) nichts ausgesagt wird. — 
Russet berichtet (a. a.O., S. 554) jedoch tiber eine 
andere Gesellschaftsorganisation. 


Gadaba Vizagapatam Fiinf endogame Gruppen, eine davon bodo (= gro8) 
genannt. Diese und eine zweite zerfallen in Totem- 
gruppen. 
(Tuursron, a.a.O., II, S. 247.) 

(Bhulia) (Sambalpur) (Einige ihrer exogamen Heiratsgruppen /vamsa] 


zerfallen in je zwei Untergruppen, die den Namen 
»Klein* und ,,GroB“ tragen. Diese Untergruppen 
sind wieder exogam.) 

(RussELL, a.a.O., II, S. 3207.) 


29 Dabei ist zu unterscheiden, ob die beiden Untergruppen endogam (endo- 
gam-dichotome Gruppen) oder exogam (exogam-dichotome OGrup- 
pen) sind. 

30 Vgl. GrAEBNER, Ethnologie, S. 452, 514. 
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pruchen, die eine Zweiteilung aufweisen 2°, Es ware dann naher zu } 


einige Kasten, die ebenfalls eine Einteilung in zwei endogame Gruppen kennen, ; 
und bei denen die Untergruppen die Namen_,,Uberlegen“ — »Unterlegen" 


Hermann NIGGEMEYER, 


In die gleiche Reihe mit den vorgenannten Kastengruppen gehdren 


CChes Re 
> ‘ 


Echt“ — ,,Unecht und ahnliche tragen. — 


Agharia Sambalpur und __ ,,superior“ und inferior‘ oder mixed“, 3 | get pit be 
Siem 3 ‘Bilaspur (RussELL, a.a.O., II, S. 10.) rile aig 
Konga Vellala Trichinopoly - ,eigentliche Konga Vellala“ und ,,inferior“. a 

aw _ (Tuurston, a.a.O., III, S.°418.) Mog <q 
Andh Berar und Hy- _ ,,Echt“ und ,,Unecht“. i a 

 derabad (Russetr-iayasO.,1b-S.39.) 
Halba Raipur und Ba- _ ,,Rein“ und ,,Gemischt“. : 
star (RussELL, a.a.O., III, S. 186.) 


Wie steht es nun mit diesen endogam-dichotomen Stammen und dem Zwei- 
klassensystem, das bei so manchen Naturvélkern gefunden wurde? Die Haupt- 
kriterien fiir diese zwei Heiratsklassen sind offenbar ihre Exogamie und die 
mutterrechtliche Vererbung der KlassenzugehGrigkeit 31. Die Exogamie blieb 
in den charakteristischen Mischgebieten der Zweiklassenkultur mit dem Tote- 
mismus, wie in gewissen Teilen Australiens °?, stets erhalten. Bei den soeben 
besprochenen endogam-dichotomen Stammen und Kasten Indiens jedoch ist in 
keinem Falle die mutterrechtliche Vererbung der Klassenzugehdrigkeit be- 
richtet, bei allen Gruppen herrscht in der Erbfolge reines Vaterrecht. Ander- 
seits waren bei allen Kasten die beiden Untergruppen streng endogam. Daher $ 
1aB8t sich wohl kaum zur Erklarung dieser endogam-dichotomen Stamme das 
aus anderen Erdteilen bekannte Zweiklassensystem heranziehen. Die Erklarung 
liegt vielmehr auf einem anderen Gebiete. Als Schliissel dienen die entsprechen- 
den Verhaltnisse bei den Halba und Agharia (s. oben). Bei den Halba tragen 
die beiden Gruppen die Namen ,,Rein“ und ,,Gemischt“. Die Angehérigen der 
einen bezeichnen sich als Abkémmlinge aus Ehen von Halbamannern mit 
Halbafrauen, also aus Ehen, die dém Gesetze der Stammesendogamie ent- 
sprechend geschlossen wurden. Zu den ,,Gemischten“ gehéren alle diejenigen, 
die aus Ehen von Halbas mit Angehérigen anderer Kasten abstammen 
(bei dem herrschenden Vaterrecht vor allem also aus Ehen von Halbamannern 
mit Frauen anderer Kasten). Bei den Agharia mit den Untergruppen ,,Uber- 
legen“ und ,,Unterlegen“ werden die ,,Unterlegenen“’ auch als ,Gemischte“ 
bezeichnet. Die Gruppe der ,,Uberlegenen“ stellt also die reinen Agharia dar, 
die sich wegen ihrer reinen Abstammung als den anderen uberlegen ansehen. 
Damit ist auch eine Erklarungsméglichkeit fiir diejenigen Stammesgruppen 
gegeben, die in endogame Untergruppen, wie ,,Echt“ und »Unecht <=. Grek: 
und ,,Klein“, zerfallen. Ich neige der Ansicht Zu, daB diese ,,Echten“ und 
»GroBen“ als die reinen Stammes- bzw. Kastenmitglieder anzusehen sind, 
wahrend die ,,Unechten“ und ,,Kleinen“ als Abkémmlinge von Mischehen auf- 
zufassen sind. DaB diese Anschauung etwas fiir sich hat, geht auch daraus 
hervor, daB bei einigen dieser »big“-,,little“-Gruppen, bei den Omanaito und 


*t GRAEBNER, Ethnologie, S, 453 f. 
32 VaTrer, Der australische Totemismus, S. 115, 118. 
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ya nur die ,,GroBen“ in totemistische Untergruppen zerfallen, weil sich 


__ eben nur bei ihnen wegen ihrer reinen Abstammung die TotemzugehGrigkeit 

-einwandfrei feststellen lie8. Bei den Konda Dora kennen ebenfalls nur die 
_ »GroBen“ Totemgruppen, wahrend die ,,Kleinen“ in exogame (nicht-tote- 
mistische) Untergruppen eingeteilt sind. DaB sich eine endogame Gruppe den 


anderen gegeniiber als iiberlegen ansieht, ist eine Erscheinung, die sich auch 


bei anderen Kasten noch des fteren findet, so bei den Stanika 23 in Siidkanara _ 


und den Bavuri in Ganjam 4. Gerade die Selbstiiberhebung derjenigen, die 
sich selbst fiir reiner und héherstehend ansehen, gibt uns eine ausgezeichnete 
Hanchabe zur chronologischen Einschatzung fiir diese Art der Zweiteilung 
der Stamme. Gerade fiir das ganz entwickelte Kastensystem ist diese Anschau- 
ung typisch $5, Nur die Kinder, die aus einer dem Kastenendogamiegesetze 


_ entsprechenden Ehe hervorgehen, werden als vollwertige Mitglieder der indi- 


schen Gesellschaft angesehen, Kinder aus Mischehen gelten als minderwertig 
und geh6ren einer niederen Kaste an, wenn sie nicht gar zu den Kastenlosen 


gerechnet werden. Dieser gleiche Geist spricht aus der Einteilung eines. 


Stammes in ,,Echte“ und ,,Unechte“ oder ahnlichem. Wir gehen nicht fehl, wenn 
wir jene Finteilung als erst unter dem EinfluB eines extrem ausgebildeten Kasten- 
systems entstanden erklaren, also als eine verhaltnismaBig junge Erscheinung 


in der Gesellschaftsbildung Indiens ansehen 36. Diese endogamen Bildungen ~ 


sind also in die gleiche Reihe mit jenen anderen endogamen Bildungen zu 
setzen, deren junge Entstehung oben schon besprochen wurde. Ein weiterer 
Beweis dafiir, daB atomische Totemstamme einst einen weiten Raum in Indien 
einnahmen. 

Als Hauptkriterien fiir das Vorhandensein eines Zweiklassensystems 
wurden oben einerseits die Exogamie der Klassen, anderseits die mutterrecht- 
liche Vererbung der Klassenzugeh6rigkeit bezeichnet. Da die bisher behandelten 
Kasten und Stamme dieser Bedingung nicht entsprachen, wurde fiir sie der 
Zusammenhang mit dem Zweiklassensystem in Abrede gestellt und eine andere 
Erklarung gesucht. Doch gibt es zwei oder drei dichotome Kasten in Sid- 
indien, bei denen wenigstens eines der Kriterien zutrifft: die Exogamie. Die 
Janappan in Nord-Arcot (Prasidentschaft Madras) zerfallen in zwei eroBe 
exogame Gruppen, von denen eine 16, die andere 8 Gotras umfaBt. Diese sind 
selbstverstandlich ebenfalls exogam, da die einzelnen Klans (Gofras) nur in 
einer Phratrie?7 vorkommen. Uber die Benennung der beiden Phratrien 
bei den Janappan und iiber die Deszendenz der Phratrien- und Klanzugehérig- 


33 TyursToN, a.a.O.. VI, S. 403 f. 

34 THursToN, a.a.O., I, S. 175. 

35 Vgl. dazu portugiesisch casta = die Reine (sankr. jat. = Geburt, namlich Rein- 
heit der Geburt). 

36 Gerade eine Reihe der hier erwaihnten Stamme und Kasten, wie Kurku, Halba, 
Agharia u. a., zeigen in mancher Beziehung eine noch unverfalschte Primitivkultur, ein 
Beweis dafiir, daB der Einflu8 der indischen Hochkultur und ihres Kastenwesens erst 
jiingeren Ursprungs bei ihnen ist. we ; 

87 Unter Phratrie wird eine exogame Gruppe verstanden, die wieder in exogame 
Totemgruppen zerfallt (W. ScHMIpT, Volker und Kulturen, S, 300). 
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seit wird nichts berichtet 38. Doch scheint Vaterrecht zu herrschen.— ie 
. -Korava in Arcot 29 kennen ebenfalls eine Einteilung in zwei exogame Unter 
- gruppen, von denen die eine als mannlich, die andere als weiblicli bezeichnet — * 


33 Totemklans, die eine wird als mannliche oder Siva-Gruppe bezeichnet, die 


lei mutterrechtliche Spuren finden sich in ihrer Gesellschaftsgliederung. Ferner 


‘ fi ' 


oa) 


y r 
ess 
te 


a 


wird. Beide zerfallen in eine Reihe von Totemklans. Von den Bili Magga von 
Mysore 4° wird ebenfalls tiber zwei Gruppen berichtet. Jede Gruppe umfaBt 


andere als weibliche oder Parvati-Gruppe. Leider wird nicht angegeben, ob- a 
diese beiden Gruppen endogam oder exogam sind. — 5 AS ee 
~ In diesem System der Zwei Phratrien glaubt P. W. Scumipt 41 deutliche = 
Spuren des Zweiklassensystems wiederzuerkennen. Besonderen Wert legt — 
P. Scumipt auf die Tatsache, daB eine Phratrie mannlich bzw. mit einem Gotte 
verbunden ist, die andere dagegen weiblich bzw. mit einer Géttin verbunden— 
(Korava und Bili Magga von Mysore). Diese Gruppe solle urspriinglich das 
ansdssige Element darstellen, in dem (im Mutterrecht) die Frauen die dominie- 
rende Rolle spielten, die mannliche Gruppe dagegen sei durch die Manner re-~ 
prasentiert, die in den Stamm eingeheiratet hatten, aber nicht mit ihm ver- 
schmolzen seien. Diese Anschauung hat gewiB etwas fiir sich. Vor allem die 
soziologische ,,Form“ spricht dafir, namlich die Einteilung in zwei, und 
zwar exogame Gruppen. Doch sprechen auch einige Griinde dagegen. 
Zunachst sind die erwahnten Kasten samtlich vaterrechtlich organisiert, keiner- 


gibt es auch Kasten, bei denen die beiden Gruppen, die nach einem Gotte bzw. 
einer Géttin genannt sind, streng endogam sind, z.B. bei den Chadar 42 
in den noérdlichen Zentralprovinzen. Bei dieser Kaste, die ebenfalls vaterrecht- 
lich organisiert ist, kann also auch das Kriterium der Exogamie nicht in 
Anwendung kommen. Bei allen diesen Kasten sind auch nicht die Frauen in 
der weiblichen, die Manner in der mannlichen Gruppe zusammengefaBt, son- 
dern jede Gruppe hat eine Anzahl von Totemklans, die in gleicher Weise 
Manner und Frauen umfassen. Zur endgiiltigen Klarung dieser Frage nach 
dem Vorkommen des Zweiklassensystems in Indien miissen jedoch zundachst 
die gesamten Mutterrechtsverhdltnisse untersucht werden, es miiBte nachge- 
pruft werden, ob ein Zweiklassensystem sich auch in den reinen Mutterrechts- 
gebieten ausgepragt findet. In diesem Zusammenhang ware es wichtig, Spuren 
dieses Systems auch bei Primitivgruppen festzustellen, nicht bei diesen groBen 
und wohlausgebildeten Kasten. So muB also die endgiiltige Antwort auf die 
Frage nach dem Zweiklassensystem in Indien offenbleiben, zumal eine so 
weitgehende Beriicksichtigung der mutterrechtlichen Verhaltnisse in dieser 
Arbeit nicht beabsichtigt sein kann und auch nicht beabsichtigt ist. Erwahnt 
sei noch, daB die im ganzen Dekkan verbreitete Kaste der Komati in Mysore 
auch eine Art Phratriensystem kennt. Hier sind einzelne der exogamen Totem- 
gruppen wieder zu exogamen Phratrien zusammengefaBt, jedoch scheinen 


38 THuRsTON, a.a.O., II, S. 448. 

38 TuurstTon, a.a.O., III, S. 430f., 452 f. 
40 FRAZER, 2. a. Oued Seron 

41 Volker und Kulturen, S. 284 f, 

42 RUSSELL, a.a.O., S, 400. 


c) Sonderbildungen. 


at _ aa) Subklans, 


a bleibt oak die Besprechung einiger Sonderbildungen. Zunichst Us 
‘steht eine Gruppe von Kasten und Stammen, bei denen die exogamen tote- 
mistischen Klans wiederum in Gruppen iuterpeteilt sind. Daraus ergibt sich 


_ selbstverstandlich, daB diese Untergruppen wieder exogam sind; die Exogamie — 


besteht aber nicht selbstandig, sondern ist nur insofern in Kraft, als alle Mit- 
glieder des Unterklans ja Angehérige des (exogamen) Hauptklans sind 


(unechte Exogamie). Ein gutes Beispiel fiir diese Art der Klan- 


gliederung zeigt der groBe Munda-Stamm der Santal in Westbengalen 44. Der 
Stamm zerfallt in zwélf exogame totemistische.Gruppen, von denen jede wieder 
in eine groBe Anzahl 4® Unterklans zerfallt. Diese sind ebenfalls totemistisch. 
Die Kaste der Kappiliyan4® in Siidindien zeigt eine ahnliche Gesellschafts- 
gliederung, nur daB die Kaste auBerdem noch in endogame Untergruppen 
zerfallt. Auch hier werden die exogamen Klans wieder in exogame Unter- 
klans eingeteilt und sowohl von den Klans als auch von den Unterklans werden 
einige nach belebten und unbelebten Gegenstanden benannt. Bei den 
Majhwar 47, einem Primitivstamm in den 6stlichen Zentralprovinzen, ist nur 
einer der Totemklans untergeteilt: Der Biiffel-Klan zerfallt in zwei Unter- 
gruppen, von denen der eine nach dem Horn des Biiffels, der andere nach dem 
Plaize, wo sich die Biiffel walzen, benannt ist. In ahnlicher Weise haben einige 
Bhaina-Klans zwei Untergruppen, mannlich und weiblich, die als selbstandige 


‘Klans gelten, z.B. Tiger und Tigerin, Hirsch und Hirschkuh u. a. 


Bei diesen drei Stammen zerfielen die Totemgruppen in tote- 
mistische Untergruppen. Bei einigen anderen Kasten sind jedoch die 
Unterklans nicht totemistisch. Die groBe Kaufmannskaste der Ko- 
mati, die iiber den ganzen Dekkan, besonders im Osten, verbreitet ist, hat im 
Norden der Priasidentschaft Madras 48 totemistische Klans, die in exogame 
Untergruppen (intiperulu) zerfallen. Diese sind nach einem (wirklichen oder 


43 Frazer, a.a.O., Il, S. 373 f. (Zitiert nach Nanyunpayya, The Ethnographical 
Survey of Mysore, VI.) 

44 Ristey, Census of India..., S. 148. -— Derselbe, Tribes and Gastesteens ll, 
S. 225 ff. — S. Monrrrnt, La Tribu dei Santal, S. 33 f. 

45 Die Zahl dieser Unterklans steht nicht fest, sondern scheint lokal zu variieren. 
Ristey (Census..., a.a.O.) gibt fiir den Kisku-Klan 8 Unterklans, fiir den Murmu-Klan 
11 und fiir den Saren-Kian 10. Monrrint (a.a.O.) gibt 15, bzw. 28, bzw. 22 Unter- 
gruppen. Allerdings spricht Monrrini iiber die Santal von Dinajpur in Ostbengalen. 

46 TyurstToNn, Tribes and Castes..., III, S. 216. 

47 RusSELL, Tribes and Castes, iV, ‘S. 152: 

48 Tuurston, Tribes and Castes..., III, S.313f. 
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-angeblichen) Vorfahren oder nach Orten benannt. ‘Di ck 
zeigen die Aiyarakulu 49 im Distrikt von Vizagapatam in Nord- 
~ Maravar ®° in Siidindien hab thu), von 
"denen jeder wieder in drei Untergruppen (Ahilai) zerfallt. Diese Untergruppen 
‘sind hauptsichlich nach den Namen von Personen benannt *?. Der Primitiv- 
‘stamm der Pahira 52 in Chota Nagpur kennt keine endogamen Unterstamme, 


> Erte 


en sechs exogam-totemistische Klans (kothu), 


wohl aber exogam-totemistische Klans, die wieder in (offenbar nichttote- = 
mistische) Untergruppen zerfallen *3. Im iibrigen sind die totemistischen Ver- 
haltnisse bei den Pahira schon stark degeneriert 54. Auch die nach EFigen- 
namen, Stidten oder anderen geographischen Bezeichnungen benannten Unter- 
klans der Komati, Aiyarakulu und Maravar machen einen sekundaren Ein- 
druck, fiir die Santal, Kappiliyan (und Majhwar) ist jedoch vorlautig an der 
Existenz selbstindiger exogam-totemistischer Unterklans festzuhalten. 


6b) Totemismus in Assam. 

Eine besondere Besprechung erfordert der Totemismus in Assam. Hier 
sollen die Vélkerstamme Assams nur insoweit beriicksichtigt werden, als sie 
geographisch und ethnographisch zum vorderindischen Raume gehéren oder 
in Wechselbeziehungen zu den Kulturen Vorderindiens getreten sind. Andere 
Volkerschaften, die — wie die Naga — sich ethnographisch mehr Hinterindien 
anschlieBen, werden nicht einbezogen >. Der Totemismus erscheint in Assam 
teilweise in eine ganz sonderbare Gesellschaftsorganisation eingebettet. Die 
Garo in den Garobergen®® kennen groBe geographische Einteilungen des 
Stammes; nebenher zerfallen sie noch in drei exogame Phratrien, die aber. 
keine Beziehungen zum Totemismus aufweisen. Die kleinste Gesellschafts- 
gruppe der Garo ist die Muttersippe (motherhood, machong), in der Mutter- 
recht herrscht, d.h. die Kinder gehéren zur Sippe der Mutter. Einige dieser 
Muttersippen nun sind totemistisch; es herrscht die Anschauung, von irgend- 
einem Tiere abzustammen, aber immer durch die Frau. Diese totemistischen 
Muttersippen sind auch exogam, und zwar ist ihre Exogamie nicht so sehr in 
Verfall geraten wie die Exogamie der (nichttotemistischen) Klans. RisLEy 57 
gibt Affe, Pferd, Bar, Maus, Eidechse, Frosch, Kiirbis und eine Anzahl Baume 
als Totems der Garo an, ohne sich allerdings naher iiber diesen Totemismus 
und seine Stellung in der Gesellschaftsgliederung der Garo zu auBern. 


a 


49 “THURSTON, sda Onmbse20: 

5° Fawcett, The Kondayamkottai Maravars, a Dravidian Tribe of Tinevelly, S. 61. 
1 FAWCETT, aaanOe Sauls 

Uber die Zugehérigkeit der Pahira zu den Munda oder Dravida siehe Roy, The 
Pahiras of Chota Nagpur, S.527ff. Auf Grund der sprachlichen Verhdltnisse ist Ge- 
naueres nicht festzustellen, da die Pahira heute einen Dialekt des Bengali sprechen. 


°3 Roy, Kinship and Marriage Organisation of the Pahiras, S. 25. 
54S. unten. 
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»> Zum Problem des Totemismus in Assam und Hinterindien siehe Cur, Firer- 
HAIMENporr®, Zur Frage der Kulturbeziehungen zwischen Assam und der Siidsee, ,,Anthro- 


pos", XXIV, 1929, S. 1100 ff.; ders., Gibt es in Hinterindien totemisti 
) ) 5 * ” si emist h “ 2 
MAGW, LXII, 1932, S. 328 ff. pil cS 


56 A. Prayrair, The Garos, S. 65. 
°7 People of India, S. 101. 


3 
4 
s 


ne 


58 sind in eine Anzahl von Klans aufge- — 


menten vorhanden. Der Stamm ist in exogame Klans (phoids) aufgeteilt, 


die see in kleinere Untergruppen zerfallen, die u. a. nach Bambus, Berg- 


spitze, Salz benannt sind. Nach der Vermutung Frazer’s ist dieser Name 
von der Anschauung abzuleiten, der Ahnherr sei anf dem Berge, in der Salz- 
schachtel usw. geboren. Der einzige deutlichere Rest von Totemismus bei 
den Lalung ist ein Klan, der nach dem weiBen Kiirbis benannt ist, der diese 
Pflanze nicht essen, anbauen und nicht einmal beriihren darf°4. Bei den 


-Kachari in Nordassam ®> zeigen einzelne der exogamen Klans_ ebenfalls 


Spuren von Totemismus. Ein Klan ist nach der Areka-Palme benannt, die 
Angehorigen des Tiger-Klans trauern, wenn sie vom Tode eine Tigers héren, 
ein Brauch, der im Zusammenhang mit den Tabugesetzen noch eine besondere 
Behandlung erfordert. 

Soviel iiber die Verbreitung des Totemismus im westlichen Teile Assams. 
FURER-HAIMENDORF neigt in seiner neueren Untersuchung der Ansicht zu, daB 
auf dem Boden Hinterindiens einmal ein der totemistischen Kultur der Siid- 
see ahnlicher Kulturkomplex bestanden hat ®®. Denn er findet auBer den 
totemistischen Gesellschaftsformen und Tabugeboten, vor allem bei den 6st- 
lichen Naga, eine Reihe von Kulturelementen wieder, die GRAEBNER als zu 
seiner totemistischen Kultur der Siidsee gehérig nachgewiesen hatte 7. Ander- 
seits weist FURER-HaIMENDORF auf die auffallende Erscheinung hin, daB der 


58 GuRDON, The Khasis, S. 63 ff., 78. 

59 Ris_tey, Census of India..., S. 198. 

60 GuRDON, a. a. O., S. 66. 

61 GuRDON, a. a. O., S.. 159. 

62 Im Zusammenhang mit dem Totemismus der Khasis mag der eigenartige Bericht 
von W. Hunter erwdhnt sein, der von einer Seelenwanderung der Khasis berichtet: ,,The 
Khasis believe on metempsychosis or transmigration of souls. After death, human beings 
are transformed into monkeys, crabs, tortoises, frogs, etc....“ (A Statistical Account of 
Assam, S. 218). Vielleicht liegt hier eine miBverstandene Totemidee vor, da HuNTER 
hier zum Teil dieselben Tiere erwahnt, die von anderen Autoren als Totems der Khasis 
angegeben werden. In der Khasi-Monographie bei Gurpon findet sich nichts iiber diese 
Seelenwanderung. 

68 FE. A, Garr, Census of India 1891, Assam, J, S. 231 (zitiert bei Frazer, a. a. O., 
II, S. 324). 

64 FRAZER, a. a. O., S. 324. 

65 EnpLe, The Kachari, S. 24 ff. 

66 Gibt es in Hinterindien ,,totemistische’ Kultur? S. 335. 
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- Totemismus in Assam bei so verschiedenen Vélkern auftritt, wie den 6st 
Naga, die das lteste heute faBbare Bevélkerungselement in 


nehmen ist, da die in groBter Abgeschlossenheit lebenden éstlichen Naga die 


kraftigsten totemistischen Ziige aufweisen. Es ist aber immerhin die Méglich- _ 
keit im Auge zu behalten, daB die totemistische Unterschicht Assams (und — 
des iibrigen Hinterindien), einmal mit dem Totemismus Vorderindiens im Zu- 


sammenhang gestanden hat oder gar mit ihm identisch ist. 5 


‘Weiteres 1aBt sich vorderhand iiber den Totemismus in Assam noch nicht 


‘aussagen. Bei der Diirftigkeit des Materials ? 14Bt sich jedenfalls das eine 
feststellen, daB der Totemismus in Assam in viel héherem MaBe verblaBt ist 


als auf der vorderindischen Halbinsel. Hier tritt er — besonders bei den 
zentralindischen Primitivstammen — ungleich lebensvoller in die Erscheinung 
und 1a48t sich klar und deutlich als die Wurzel der Gesellschaftsordnung er- 
weisen. Wichtig ist die Tatsache, daB der Totemismus in Assam in einigen 
Fallen mit Mutterrecht verbunden auftritt. Darauf wird weiter unten in 
anderem Zusammenhang noch zurtickzukommen sein. 


d) Namen der Totemklans, Lokalisierung der Klans und Anzahl der Totemgruppen 
im Stamm und in der Kaste. 

Die exogamen Gruppen, welche die letzte Unterteilung sowohl beim 
Stamm als auch bei der Kaste bilden, werden in ganz Indien mit verschiedenen 
Namen bezeichnet. Am weitesten verbreitet und nahezu allgemein ist die 
Bezeichnung Gotra, ein Sanskritwort, das Familie oder Familiennamen be- 


. deutet 7°. Das Wort ist also arisch-indischen Ursprungs und wurde erst dann 


allgemein angewandt, als sich die brahmanische Kultur iiber das ganze Gebiet 
Vorderindiens ausgebreitet hatte. 

Die Bezeichnung Gotra ist fiir Siidindien also ein junges Element, sie 
ist ein neuer Name fiir eine alte soziologische Erscheinung. Das geht daraus 
hervor, daB fast jede Sprachgruppe Mittel- und Siidindiens die exogamen 
Klans mit einem besonderen Namen ‘belegt. Diese Sondernamen haben bei 
kleinen Stammeskasten mit eigener Sprache natiirlich eine geringe lokale Aus- 
dehnung, umfassen bei groBen Sprachgruppen zum Teil jedoch ganz gewaltige 


68 Aa a. OO. a50e 


°° ,Our information on totemism in Assam is extremely scanty“ Ristey, P 
of India, S. 101). y yo y, People 


© Die urspriingliche Bedeutung von Gotra (im Rgveda) ist offenbar ,,Kuhhiirde, — 


»Kuhstall® (vgl. H. Grassmann, Worterbuch zum Rigveda, Leipzig 1877, Spalte 711). 


dem Bergland 
zwischen Brahmaputra und Chindwin darstellen, den zur tibeto-birmanischen — AS wy 
-Bodo-Gruppe gehdrigen Kachari, Garo und Lalung und den Khasi, die eine 
-austroasiatische Sprache sprechen. Er denkt an die Méglichkeit, daB diese 
verschiedenen Gruppen die totemistischen Erscheinungen von einer gemein- 
amen Unterschicht itbernommen haben kénnten, die eine rein totemistische 
Kultur oder eine mutterrechtlich-totemistische Mischkultur gewesen sein — 
\konne 68, Jedenfalls stimme ich der Ansicht FURER-HatmENDoRr’s zu, da eine — 
relativ junge Ubertragung des Totemismus aus Vorderindien kaum anzu- 


tn 


EE ————— 


er: kurz besprochen werden. 
ee. ‘a ist, wie schon erwahnt, arischen aaa und (auch in Oe 
3 Form got) fiber ganz Indien verbreitet. Besonders haufig kommt diese Be 


2 (besonders im Gebiete der Oriya). . 
a ‘Das gleiche gilt fiir kul oder kula (Sanskrit = Familie), das ebenfalls 
eine nahezu allgemein indische Verbreitung aufweist. 


und ist (hauptsachlich im Gebiete der Prasidentschaft Madras) bekannt von 


Norden. 

Im Norden der Beverientcchatt Madras wird die Bezeichnung intiperulu 
von vamsa oder bamsa abgelést, ein Name, der sich auf die Oriya-Kasten zu 
| beschranken scheint. Vamsa bedeutet Bambus und bezeichnet eine Familie, 
3 deren Glieder so zahlreich sind wie die Zweige des Bambus 71, oder wo sich 

Glied an Glied anschlieBt wie beim Bambusrohr. Der Name vamsa findet 
sich hauptsachlich in den Distrikten Ganjam und Vizagapatam der Prasident- 

schait Madras sowie nérdlich und westlich davon, z. B. in Sambalpur. 

Ein ganz bestimmtes Gebiet nimmt die Bezeichnung bali (bari) ein. 
: Bali ist der Name fir die exogam-totemistischen Klans von Kanara. Es ist 
. ein Tulu-Wort und somit im wesentlichen auf die Tulu-Kasten Siidkanaras 
beschrankt, findet sich jedoch auch im Siiden der Prasidentschaft Bombay 
im Distikt: von Nordkanara. 

Noérdlich schlieBen sich die Gebiete an, in denen die totemistischen Klans 
oder die Totems mit dem Ausdruck devek bezeichnet werden (devaka = 
Gott). Die Haupttrager dieser Bezeichnung sind die Maratha und verwandte 
Kasten. Damit umfaBt das Gebiet der devaks im wesentlichen den siidlichen 
Teil der Prasidentschaft Bombay, den Nordwesten von Hyderabad, Berar und 
den Siiden der Zentralprovinzen. Doch tiberschreitet der Gebrauch des Namen 
devaks das angegebene Gebiet_ an mehreren Stellen: sowohl den Bhoi in 
Kandesh 72 als auch den Halba in Raipur und Bastar 7° ist die Bezeichnung 
devak fir ihre Totems wohlbekannt. 

Alle anderen Namen, mit denen die exogam-totemistischen Klans be- 
zeichnet werden, haben nur lokale Ausdehnung: baink im Distrikt Saugor im 
Norden der Zentralprovinzen (bei den Basor und Chadar 7‘), Aili oder auch 
pari bei einzelnen Mundastammen, barga vereinzelt bei Kasten der dstlichen 
Zentralprovinzen. 

Alle diese verschiedenen Namen bezeichnen ein und dasselbe: Sie sind 
der Name fiir eine exogam-totemistische Untergruppe einer gréBeren Kaste 
oder Stammeseinheit, Als Beweis dient die weitverbreitete Kaufmannskaste 
der Komati, die im ganzen Gebiete des Dekkan von Baroda und den Zentral- 


71 Tuurston, Castes and Tribes..., III, S. 313. 
72 KARANDIKAR, Hindu Exogamy, S. 232—233. 
73 RussELL, Tribes and Castes..., III, S. 186. 
74 RussELL, a. a. O., II, S. 209f., S. 400 f. 


lanbezeichnungen solen i im folgenden in ihrer 
~-zeichnung natiirlich in’ den arisch sprechenden Gebieten des Nordens vor 


Intiperu(lu ) beschrankt sich auf die exogamen Klans im Telugulande 


Mysore, Cuddapah und Nellore im Siiden bis Vizagapatam und Ganjam im 
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P provinzen im Norden bis Mysore und der Prasidentschaft Madras im Siiden 
verbreitet ist75. Bei ihnen werden die Totemklans in den verschiedenen Gee 


e Ms ‘pieten mit Gotra, kula oder vamsa bezeichnet, in Nordmadras ist ihnen sogar : 
ae ‘ der Name intiperulu bekannt. Damit ist gezeigt, daB trotz der Verschieden- : 
eit der Namengebung, die auf verschiedene Sprachgruppen zuriickzufihren “— 


ist, eine Einheitlichkeit der Form besteht. | Rig 
Be - Die ethnologische Forschung und Beobachtung hat leider in Indien auf 
ein besonders wichtiges und aufschluBreiches soziologisches Faktum bisher 

keinerlei Wert gelegt, namlich auf das Sammeln von Nachrichten tiber eine 
Lokalisierung der Totemklans, d. h. ob die totemistische Gruppe, 

der Klan, ein ganz bestimmtes Gebiet oder eine Siedlung, und zwar allein, — 
bewohnt. Nur von wenigen Stammen liegen entsprechende Nachrichten vor. 
Das erste Beispiel berichtet Roy von den Bhil des Jaisamand Lake in 
Rajputana 76. Beide Gruppen dieser Bhil, sowohl die Kalia-Bhil als auch 
die Palia-Bhil, haben die totemistische Klanorganisation. Jedoch gehéren nur 


———— ee 


ae bei den Palia-Bhil die Bewohner eines jeden Dorfes zu einem Totemklan, — 
oe: der hier also zu gleicher Zeit eine Lokalgruppe bildet; bei den Kalia-Bhil 
a umfaBt ein Dorf mehrere Klans. Bei den Birhor in Chota Nagpur 77 


konnte Roy die Beobachtung machen, daB die verschiedenen Mitglieder einer 

Lokalgruppe (tanda, foodgroup) verschiedenen Totemklans angehéren, und 

€ . daB ein gréBerer Zusammenhang zwischen den Angehérigen derselben tanda 

is besteht als zwischen den Mitgliedern des gleichen Klans. Jeder Klan hat 
aber noch Uberlieferungen, aus einer ganz bestimmten Gegend herzukommen 78; 

' das weist vielleicht auf eine ehemalige Lokalisierung der Totemklans hin. 
Ganz ahnlich scheinen die Verhaltnisse bei den Mundas zu liegen. HoFFMANN 
sagt, daB in einem typischen Munda-Dorfe alle Familienvater von dem 
Grinder des Dorfes abzustammen glauben und daher dem gleichen Klan 
oder kili angehdren7®. Heute ist diese Einheitlichkeit der Dorfgemeinschaft 
aber nicht mehr in jedem Falle aufrecht erhalten. 

Weitere Berichte iiber die Lokalisierung der Totemklans sind mir nicht 
bekanntgeworden. Es ist klar, daB die Zersetzung des Totemismus unter der 
Finwirkung der indischen Hochkultur auch fiir die Lokalisierung der Klans 
nicht ohne Folgen blieb, und da8 eine Lokalisierung der Totemklans, die 
unter Umstanden frither einmal bestand, verschwunden sein kann. Vielleicht 
wird es aber méglich sein, bei einzelnen Primitivstammen die Lokalisierung 
noch festzustellen, so daB auch fiir Indien diese wichtige Frage 8° noch ge- 
lést werden kann. Bisher ist an Hand des diirftigen Materials eine Antwort 
auf die Frage, ob eine Lokalisierung der Totemklans in Indien bestand und 
wo sie verbreitet war, noch nicht moglich. 


75 Tuurston, a. a. O., III, S. 313. 
6 Roy, Black Bhils of the Jaisamand Lake, S. 102. 
"T Roy, The Birhors, S. 89 ff. 
“8 Roy, A General Account of. the Birhors, S. 264. 
- J. Horrmann und A. van EmELEN, Encyclopaedia Mundarica, V, S. 1461 f. 
Sowohl GrarBNer (Ethnologie, S. 451, 546) als auch P. Scumipr (Volker und 
Kulturen, S. 227) glauben, daB die Totemklans urspriinglich lokalisiert waren. 
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en und Kasten lassen uns die Quellen fast durchwegs im 
1. ir selten wird eine genaue Zahl det Klans angegeben, und auch 
¥s ee ist es nicht immer sicher, daB alle vorhandenen Klans tatsachlich er- 
 faBt sind. Wo mehrere @oeiten iiber die Anzahl der Totemklans berichten, 
a ut finden sich daher nie iibereinstimmende Zahlen.. Fir die Oraon z. B. be- 
¥ richtet RISLEY 81 71 Totemklans, Hann 82 dagegen nur 27, Detion 83 gar 
nur 22, Roy hat endgiiltig 68 Totemklans festgestellt 84, a RISLEY einige 
ee Klans unter verschiedenen Namen doppelt angefiithrt hatte 85, Im allgemeinen 
Bulls sich sagen, da8 die Anzahl der Totemklans ziemlich grof ist. Bei 
einer ganzen Reihe von Kasten geht die Zahl der Totemgruppen iiber 100 
s hinaus, z. B. bei den Bedar in Madras, die 101 8¢, bei den Kawar, die 117 87, 
 . und bei den Komati, die etwa 120 Toiemorippen tenret 88. Von den Munda 
q 4 iiberliefert RisLey 339 Totemklans 8° und von den Dhor berichtet StrAJ UL 


Hassan 360 Klans, die héchste Zahl, die ich in Indien gefunden habe 9°. 


2 3. Wesensart des Totems. 


Die genaue Festlegung der Wesensart des Totems, d. h. ob das Totem 

ein Tier, eine Pflanze, ein Gegenstand, eine Himmelserscheinung u. 4. ist, 

_ ist fiir das Gesamtproblem des Totemismus von Wichtigkeit. Die Feststellung 
dieser Tatsachen gibt uns ein Mittel an die Hand, zur Erkenntnis des 

) Wesens des Totemismus iiberhaupt vorzudringen. Denn die Erscheinungs- 
formen des Totemismus, vor allem die Meidungsgebote, werden sich ganz 
anders dort auswirken, wo Pflanzentotems vorkommen, als etwa dort, wo nur 
oder tiberwiegend ertoicas verbreitet sind. Die Pena ae welche Art 
von Totems die urspriingliche ist, wird bei der Frage nach der Entstehung 
dieser eigenartigen Erscheinung von Wichtigkeit sein. Bei der Behandlung 
eines Teilgebietes des Totemismus bietet die Verbreitung der verschiedenen 
Totemarten die Méglichkeit, eine Altersschichtung innerhalb des Totemismus 
festzustellen, sei es, daB verschiedene Totemwellen das Gebiet nacheinander 
iiberflutet haben, sei es, daB nichttotemistische Kulturwellen den Totemismus 
in gewissen Teilen des in Frage stehenden Gebietes in irgendeiner Weise ver- 
andert haben, so daB der Totemismus in diesen Gebieten eine besonders ftir das 
Gebiet typische Auspragung erfahren hat. Dadurch lassen sich dann jene Kul- 


81 RistEy, Tribes and Castes..., II, Appendix. 

82 Some Notes on the Religion and Superstitions of the Oraos, S. 18—19. 

83 Religion and Customs of the Uraons, S. 160. 

84 Roy, The Oraons of Chota Nagpur, S. 324. 

85 Die gleiche Unstimmigkeit findet sich beziiglich der Totemklans der Ho. RIsLEy 
(Tribes and Castes..., II, Appendix) gibt 46 Klannamen, Roy (Glimpses into Primitive 
Teheran 200) 50 Pak Mayumpar (Totemism and Origin of Clans, S. 255) glaubt 
endotitite 53 feststellen zu konnen. 

86 TyuRSTON,.a. a. O., I, S. 186. 

8% RisspLL, a. ‘a-.O-. Til, S. 392 f. 

88 THurRSTON; a. a. O., III, S. 313; Stray uL Hassan, a, a. Opuse 245 

89 RistEy, Census of India..., S. 158. 

90 Siraj uL Hassan, a. a. O., S, 172. 
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furstrome, welche die Veranderung hervorriefen, dem Totemismus gegentiber : ay 
als jiinger dartun, eine Erkenntnis, die wiederum Riickschlisse auf das Alter — 


des Totemismus in diesem bestimmten Gebiete gestattet. Natiirlich kann das a 


 numerische Ubergewicht der einen oder anderen Totemart bei einzelnen — 


Stammen noch nicht zu jenen Schliissen fiihren. Anders liegt die Frage 


jedoch da, wo in einem weiteren geographischen Raume diese oder jene Totem- 
art iiberwiegt. AuBerdem 14B8t sich aus der Art der Totems noch die Herkunft — 
des Stammes feststellen, wenn sich etwa bei einem Stamme Tiere oder Pflanzen — ) 

als Totems finden, die in dem heutigen Wohngebiete des Stammes nicht vor- 


kommen. - : 

Fiir Indien ist die Antwort auf die Frage nach der Art des Totems und 
dessen Verbreitung wegen der Liickenhaftigkeit des Materials leider nicht mit 
wiinschenswerter Sicherheit méglich. Bei rund 50 Stammen und Kasten (d. h. 
bei einem Viertel der als totemistisch erkannten Gruppen) liegen tberhaupt 
keine Angaben iitber die Wesensart des Totems vor. In den Quellen wird ledig- 
lich berichtet, daB die exogamen Klans der Stamme und Kasten nach Tieren, 
Pflanzen u. 4. benannt seien, denen die Mitglieder eine Art ,,worship“ oder 
»reverence entgegenbringen, oder die nicht getdtet, gegessen und beriihrt 
werden diirften. Fiir die meisten der iibrigbleibenden totemistischen Gruppen 
sind nur einige Beispiele fiir die Namen der Totemklans gegeben. Da die 
Totemgruppen in Indien meist recht zahlreich sind (s. oben), hat der betref- 
fende Forscher nur eine beliebige Auswahl aus den vorhandenen Totems be- 
richtet, meist natiirlich Tiere und Pflanzen. Auch diese Gruppe von Kasten 
und Stammen fallt fiir die Beantwortung unserer Frage weg, da die gegebenen 
Beispiele naturgem48 kein einwandfreies Bild der tatsadchlich vorhandenen 
Totemarten ergeben. Denn sie stellen doch nur eine willkiirliche Aus- 
wahl von Namen dar; dennoch kénnte man schlieBen, daB der Beobachter 
die haufigst vorkommenden Bezeichnungen gewahlt hat. Das Bild andert sich 
naturlich wieder, wenn der Autor das Vorhandensein nur oder vorwiegend 
einer Totemart berichtet und dann seine Beispiele gibt. Der Grund fiir die 
Unzuverlassigkeit und Liickenhaftigkeit des Materials in diesem Punkte liegt 
einerseits an der groBen Anzahl der Totemgruppen, die sich nur schwer voll- 
zahlig feststellen lassen, anderseits an der Degenerierung des Totemismus be- 
sonders in den Hochkulturgebieten Indiens. 

Nur von verhalinismaBig wenigen Kasten und Stammen sind samtliche 
vorkommende Totems bekannt, so daB wir wenigstens diese zur Beantwortung 
unserer Frage heranziehen kénnen. Das sind zunachst eine Reihe von Primitiv- 
stammen Chota Nagpurs, die von SaRAT CHANDRA Roy und anderen Mit- 
gliedern der Bihar and Orissa Research Society naher untersucht wurden, 
ferner die Kasten und Stémme in gewissen Teilen der Prasidentschaft Bombay, 
uber die genaue Berichte bei ENTHOVEN und SALDANHA vorliegen. AuBerhalb 
dieser beiden gréReren Gebiete wird eine erschépfende Darstellung der Totem- 
arten nur von einzelnen Stéammen und Kasten gegeben. Aber trotzdem lassen 
sich aus dem wenigen gesicherten Material einige interessante Schliisse zichen. 


Das erste der genannten Gebiete — Chota Nagpur — ist ein Gebiet mit - 


vorherrschenden Tiertotems. Die entsprechenden Verhiltnisse sind wie folgt: 
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a, totem: ‘. — 46 Klannamen bleiben ungeklart, 
‘Bihan < os ri (Ristey, Census of ‘India... ’ Sh 158 ff.) 
- Chota Nagpur u.- Bei Roy (A note on Totemism amongst the Asurs, 


. oie : ; 


(diese Liste ist nicht ganz vollstindig), davon sind 


12 Tiere, 9 Pflanzen und 4 Gegenstiinde. 7 Klans 


i are sind nach Hindukasten benannt, einer trigt einen 

- geographischen Namen, 4 sind unerklért. 
_-  Santal Ostl. Chota Von den 12 Klannamen sind mindestens 4 Tiere, 
_ Nagpur, Nord- 2 Pflanzen, Plejaden, die anderen sind nicht erklart. 
? _ Orissa (RisLEy, Census of India..., S. 148.) 
E Pahira Ostl. Chota Roy (Kinship and Marriage Organisation of the 
Nagpur (Dol- Pahiras, S. 25) berichtet als Totems 4 Tiere, 
ma Range) Pflanze, Seilknoten; seine Liste ist aber nicht voll- 

_ standig. 

Oraon Chota Nagpur Roy (Oraons of Chota Nagpur, S. 324) erwahnt 


68 Klannamen, davon 43 Tiere (Saugetiere, Fische, 
Vogel, Reptilien), 19 Pflanzen, Mineraltotems, Teil- 
totems (eines pflanzlich, eines tierisch), zwei mit 
Lokalnamen. Altere Autoren haben weniger Totems, 
z. B. Haun 27, DEHON 22. 


Die Zone mit vorwiegenden Tiertotems scheint noch andere Stamme und 
Kasten Bengalens zu umfassen und sich siidwarts bis in die nérdlichen 
Distrikte der Prasidentschaft Madras zu erstrecken. Mit Sicherheit 1aBt sich 
aber die Grenze des Verbreitungsgebietes nicht festlegen, da in diesem Gebiete 
auBer bei den erwahnten Gruppen von keinem Stamm die Namen aller Totem- 
klans bekannt sind. Allerdings sind die angegebenen Beispiele vorwiegend 
Tiere, bei einigen Kasten sogar nur Tiere. Doch lassen sich bis jetzt bei keinem 
einzigen Stamm ausschlieBlich Tiertotems nachweisen; alle Stamme, 
die genauer untersucht sind, zeigen neben den Tiertotems mindestens einige 
Totems von anderer Wesensart, z.B. Pflanzen, Gegenstande, Himmels- 
erscheinungen und andere. Aber das Vorkommen tierischer Totems ist nicht 
nur auf das eben behandelte Gebiet beschrankt. Tiertotems sind in Indien all- 
gegenwartig, d.h. alle Stamme und Kasten (vielleicht mit einigen wenigen 
Ausnahmen), die totemistisch sind, haben zum mindesten einige Tiertotems. 

Eingehendere Mitteilungen iiber die totemistischen Verhaltnisse in der 
Prasidentschaft Bombay verdanken wir neueren Untersuchungen von ENT- 


3 AT Was tale rae aan 
1 75 Vogel, 34 Siugetiere, ferner 
ekten (vor allem Ameisen, Reptilien 
. 6 tierische Teiltotems, 87 Pflanzen- 
Minerale und Metalle, Gegenstinde, 2 ,,Zeit-. 


- -, 6stl, Zentral-  S. 568) nur Tiere, Rrstry (Tribes and Castes..., is 


a) aN) provinzen I, S. 25) erwahnt bei 13 Klans 10 Tier- und 3 ~ 
ny ee Ss Zt Pflanzentotems. ~ ere ; 
» Ph os ' a * ’ ‘ , 
— -Bhumij Ostl. Chota — Von 15 Klans (die Reihe ist nicht vollstindig) sind 
Lit on: ~ Nagpur 13 Tiere, dazu noch ,,ArekanuB“, ,Leder“. 
at erica (Hart Natu Gosu, The Bhumij of Chota Nagpur, 
Sy 2723) ah | 
Chota Nagpur Roy (The Birhors, S. 90 ff.) berichtet 37 Klans 


Hoven ®, FRAZER konnte im Jahre 1910 nur recht sparliche Angaben. ies cea 


jenen Gegenden beibringen °?. 


| EntHoven stellte im Gebiete der Prisidentschaft (mit Ausnahme von i 
Gujarat und Sind %, also im wesentlichen der Gebiete siidlich der Narbadda) 


? 


eine Reihe von Kasten mit. zum Teil recht eigentiimlich ausgepragter Totem- og 
organisation fest. Leider fehlen fiir die einzelnen Kasten die Angaben, welcher 
Art die Totems sind. Dafiir gibt ENTHOVEN aber eine Zusammenfassung aller 


bisher bekannter devaks (= Totems) aus der Prasidentschaft °*. Dabei ergibt ‘ 
sich die eigenartige Tatsache, daB die gréBte Mehrzahl der Totems pflanz- 

“ficher Natur ist. 137 devaks sind angegeben, davon sind 82 Pflanzen, 28 — 

Tiere, 24 leblose Gegenstande, dazu kommt noch Elfenbein, Garuda und 
Waagebalken. Nahezu zwei Drittel aller vorkommenden Totems sind also 
Pflanzen. Die Trager dieser Pflanzentotems sind in erster Linie die Maratha 
und die ihnen nahestehenden Kunbi, ferner die anderen Kasten der Prasident- 
schaft, Bhandari, Bhoi u. a. Diese letztere Kaste scheint nur Pflanzen als 
Totems zu haben 95. AuBer diesen Bhoi ist das ausschlieBliche Vorkommen 
von Pflanzentotems nur noch von den Maravar bezeugt, einer Tamilkaste in 
den Bezirken Madura und Tinevelly in Siidindien. Die Maravar zerfallen in 
sechs Klans, die nach Pflanzen und Friichten benannt sind: Dattelpalme, 
Palmyrapalme, Kokosnu8, Arekanu8, Pfefferstrauch, Betelstrauch 9°. Von | 
diesem Zentrum des vorherrschenden Pflanzentotemismus, als das der Teil der 
Prasidentschaft Bombay stidlich der Narbadda anzusehen ist, hat sich, was 
zunachst die Wesensart des Totems angeht, ein weitreichender EinfluB geltend 
gemacht. Soweit die Kaste der Maratha verbreitet ist, ist auch das devak-Wesen 
mit vorherrschenden Pflanzentotems bekannt. In Nordwest-Hyderabad stellt 
SIRAJ UL Hassan bei den Maratha und einigen verwandten Kasten, z. B. den 
Burud, ein Uberwiegen des Pflanzentotemismus fest 97. Die Bhil in den 
Vindhyabergen zeigen zum mindesten bei einigen Gruppen ein Uberwiegen der 
Pflanzentotems, z. B. die Bhils vom Barwani 9’. Nach Osten hat sich das 
devak-Wesen bis in die éstlichen Zentralprovinzen ausgedehnt und mit ihm der 
Pilanzentotemismus, der hier allerdings nicht mehr so deutlich ausgepragt 
auftritt, wie etwa in der Prasidentschaft Bombay. Doch zeigen einzelne Kasten, 
wie die Dahait in Jubbulpore °°, ein Uberwiegen der Pflanzentotems. Sogar 
die Kurku, der westlichste Stamm mit Munda-Sprache in Zentralindien, haben 
unter ihren 13 Klans nicht weniger als 10 mit Totems pflanzlicher Natur 1005 
wahrend alle anderen Munda-Stamme vorwiegend Tiertotems kennen. Dadurch 


erweist sich der Totemismus der Kurku zum mindesten als stark westlich be- 
°! Vgl. im Literaturverzeichnis unter ENTHOVEN, desgleichen unter SALDANHA. 

* Totemism and Exogamy, II, S. 275—278. 

°8 ENTHOVEN, Some further Notes..., S. 652. 

94 ENTHOVEN, a.a.O., S. 653—657. 

°° ENTHOVEN, Tribes and Castes of Bombay, I, S. 182. 

°° Fawcert, Kondayamkottai Maravars, S. 61. 

®7 Stray uL Hassan, a. a. O., S. 140, 477—479. 

°S RIsLEy, Census of India..., S. 162 ff, 

99 RUSSELL, Tribes and Castes..., II, S. 445, 446. 

100 Driver, The Korkus, S. 130. 
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srherrsch dem Pflanzentotemismus erschépft. Pflanzentotems selbst 


iiberall im totemistischen Indien. In Bengalen, Orissa und dem Norden der 
Pi Prasidentschatt Madras, dem Gebiete mit vorherrschendem Tiertotemismus, 
- stehen Pflanzentotems nach Zahl und Bedeutung an zweiter Stelle. 


Bt, Neben diesen beiden grofen Gruppen der Tier- und Pilanzentotems 
treten die Totems anderer Wesensart stark zuriick. Von ‘Himmelskérpern und 
__ sonstigen Himmelserscheinungen ist die Sonne das wichtigste Totem ove cer 
Mond findet sich als Totem bedeutend seltener, z.B. bei den Restha in 
Mysore 192. Die Munda kennen Volimond, Mondlicht und Regenbogen als 
Totems 193, die Santal Plejaden 1%, die (iene Hagelkérner 195. Ferner ist 
_ von den Astraltotems noch der Stern bekannt, z.B. bei den Kalinjis in Viza- 
gapatam. Minerale und Metalle kommen ebenfalls nur sporadisch als Totems 
vor, das wichtigste ist Gold, das sich im gesamten Gebiete des totemistischen 
Indien als Totem findet. Andere Totems dieser Art sind Silber, Eisen, Kupfer, 
- Kristall, Salz, roter Ocker und dhnliches, die aber nur vereinzelt auftreten. 
Gerade diese Totems weisen vielfach auf jiingere Entstehung hin. Das gleiche 
gilt fir die meisten Objekttotems, die in Indien jedoch verhaltnismaBig selten 
sind 106, 


Uber die anderen Teile Indiens lassen ac wegen der Unvollstandig- 
keit des Materials keine genauen Angaben iiber die Wesensart der Totems 
machen. Das gilt vor allem fiir die weiten Gebiete im Osten und Siidosten der 
Halbinsel. Aber gerade hier treten ganz eigentiimliche Totemnamen auf. Bei 
den Balija der Prasidentschaft Madras z.B. Ozean, Gewehr, Korallen, 
Perlen 197. Andere Beispiele sind Kuchen (bei den Vakkaliga, Bonthuk, 

- Gamalla 198), Moschus (Badaga, Bestha), Garten (Bonthuk, Chenchu, 
Mutracha, Bedar u. a.198), ferner Girlande, Zauberei, Schutthaufen, Insel, 

_ Farben, wie WeiB und Rot, Abstrakta, wie Dunkelheit, Langsamkeit und vieles 
andere mehr. Durchwegs kommen diese ,,Totems“ neben echten Tier- und 
Pflanzentotems vor und stehen auch in der gleichen Bedeutung als Namen 
fiir einen exogamen Klan. Die Deutung dieser ,,unechten“ Totems soll erst 
spater versucht werden, nachdem auch die anderen Seiten des Totemismus, 
besonders die verschiedenen Formen des Totemtabu, untersucht wurden. Hier 
geniigt ein Hinweis auf das Vorkommen der ,,unechten“ Totems, die sich also 
hauptsachlich im Osten und Siidzentraldekkan finden. 


to 


101 Bej Gadaba, Bhil, Kalinji, Savar, Muka Dora, Bestha, Domb, Khadal, Khangar, 
Pentiya, Rona, Dandasi. (Fiir Quelle und Wohngebiet vgl. Anhang.) 

102 Frazer, Totemism and Exogamy, II, S. 272. 

103 Ristey, Census of India..., S. 158. 

104 A, a. O., S. 148. 

105 Ristey, Tribes and Castes. (Zitiert bei Frazer, a.a.O., S. 315.) 

106 Vol. dazu weiter unten fae eae Die totemistischen Bezirke Indiens und 
ihr gegenseitiges Verhaltnis“. 

107 TyursTON, Castes and Tribes..., I, S. 139 ff. 

108 Vol, fiir diese Kasten THURSTON, a. a. ©): 


ie rete unserer See Rennes das Pearititecockect : 


sind natirlich nicht nur auf dieses Gebiet beschrankt, sondern finden sich — 


kaa Pit ra me tat Ee 
AY Never icseh monn and Sena Bee, some 1 a ot 
besondere Arten vor, Teiltotems und Multiplextotems. $s 
|  Teiltotems, d.h. Teile von Tieren oder Pflanzen, kennien die ‘Oraoniee eas 
Reissuppe, Eingeweide des Schweines; die Munda 11° haben Horn, ao 
esa der Kuh und ahnliches, die Majhwar "11 Horn des Biiffels Th: re 
Bei den Multiplextotems in Indien wird die totemistische Bedeutung von 
‘dem urspriinglichen Totem ausgedehnt auf alle Dinge, die mit dem Totem eine é 
eingebildete oder wirkliche Ahnlichkeit haben oder zufallig denselben Namen 
_ tragen. Bei den Oraon 112 jst fiir den Tigerklan auch das Fleisch des Eich- c] 
hérnchens tabu, weil das Fell Streifen wie ein Tigerfell hat. Sie diirfen auch 
nicht im Monat Dezember/Janner ( Magh) heiraten, denn das Wort fiir Tiger 
ist bagh. Die Mitglieder des Affenklans (Affe = gari) diirfen auch nicht im 
Schatten des Garibaumes sitzen oder den Baum fallen und sein Holz ver- — 
brennen. Die Basor 113 in den Zentralprovinzen haben einige Klans, die nach 
Stadten benannt sind, z.B. den Mahobiaklan (benannt nach der Stadt Ma- 
ug 3 hoba). Die. Kiananeetiorigen verehren den Mahuabaum. Der Orahiaklan 
“a (benannt nach der Stadt Orai) verehrt jetzt das Uraigras, der Tikarahiaklan 
a (von Tikari) verehrt ein glasernes Armband ( = fikii). 


ee Unter den Totemtieren und -pflanzen ist nahezu die gesamte reiche 
a Fauna und Flora Indiens vertreten. Unter den Saugetieren kommen besonders 
haufig vor: Tiger, Leopard, Elefant, Buffel, verschiedene Hirscharten, Bar, 
Hund, Eichhérnchen, sogar Pferd und viele andere. Besonders beliebt sind 
Reptilien: Schlangen (besonders die Kobra = naga, eines der verbreitetsten 
‘Totems in Indien), Schildkréte (ebenfalls ein sehr haufig auftretendes Totem), 
Krokodil, verschiedene Eidechsenarten und anderes mehr. Végel und Fische 
sind im allgemeinen nur mit der Bezeichnung ,,a bird“, ,,a fish“ angegeben, 
worunter sich aber gewiB viele Arten verbergen 114. Unter den Pflanzentotems 
ragen verschiedene Ficus-Arten, Mango, Mohua, Platane hervor, dazu kommen — 
verschiedene Pilzarten, Gemiisesorten, sogar Reis, ferner Moose, verschiedene 
Arten von Wasserpflanzen, Friichte von wilden und von Kulturpflanzen, 
Blumen, Baume usw., die in den Quellen meist nur die Bezeichnung ,,a fruit“, 
ya wild fruits) a flower , 4a tree“ usw. tragen. Unter den Pflanzentotems 
in der Prasidentschaft Bombay scheinen Baume an erster Stelle zu stehen, und 
EnTHOVvEN bemerkt, da& manche Totems Baume sind, die dem Menschen in 
irgendeiner Weise Tete sind 115. Doch heben sich die Totems tierischer 
oder pflanzlicher Natur, die fiir den Menschen wirtschaftlich: wertvoll sind, 
weder in der Prisidenechatl Bombay noch sonst irgendwo in Indien von den 
gewohnlichen Totems ab: Beide geben einer exogamen Gruppe von Menschen 
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709 Roy, Oraons of Chota Nagpur, S. 331. 

110 RistEy, Census of India..., S. 158 ff. 

111 RUSSELL, a.a.O., IV, S. 1514. 

12 Roy,. a, a O., Satae 

118 RUSSELL,. a. a. O.,. 11 See etO! 

‘4 Gerade Vogeltotems sind sehr haufig; bei den Munda sind von den Tiertotems — 
rund die Halfte Vogel, dann folgen erst Sdugetiere (s. oben). 

“9 ENTHOVEN, Devaks in the Deccan and Konkan, S. 5. 


oder gar -verehrt. Alle Totems, mégen es nun Tiere, Pflanzen, Himmels- 


oe Beziehung gleichwertig nebeneinander. 
ks Leider sind — bedingt durch die Diirftigkeit des mista — die Er- 
gebnisse der Untersuchung liber die Wesensart der Totems in Indien recht 


, Totemismus in Indien nicht unwichtig. 
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7 In dem Abschnitte iiber die gesellschaftliche Gliederung und Stellung der 
Totemgruppen ist auch schon das Wichtigste iiber die Stellung der Exogamie 
- zum Totemismus in Indien gesagt worden. Es wurde festgestellt, daB die 
_ Totemklans, die sowohl bei Stammen als auch bei Kasten am Ende, gewisser- 
ma8en an der Basis der Gesellschaftsordnung stehen, durchwegs exogam sind, 

und daB bei den Stammen und Kasten mit Totemismus die Totemgruppen in 

__ der Regel die einzigen exogamen Gruppen bilden (s. oben). Dies ist durch- 
aus das Normale; bei weitem die meisten11° totemistischen Kasten und 
Stamme, die ich in Indien feststellen konnte, sind auf diese Weise organisiert. 
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Die Totemexogamie ist an keine Sprachen-, Rassen- und Kulturgrenzen ge-— 


bunden, sie ist in den totemistischen Gebieten einfach allgegenwartig, ja, die 
Exogamie hat sich sogar iiberall da gehalten, wo alle anderen totemistischen 
Elemente“, wie Tabuierungsgebote und das BewuBtsein der lebendigen Be- 
ziehung zwischen Menschengruppe und Totem, geschwunden sind und der 
ganze Totemismus zu einem unverstandenen Heiratsregulierungssystem de- 
generiert ist. 

Doch hat sich an verschiedenen Stellen und aus verschiedenen Griinden 
die Strenge des Exogamiegebotes etwas gelockert, wobei aber vielfach die 
Existenz des alten Gesetzes der Totemexogamie noch durchschimmert. Einer 
der Griinde fiir das Aufgeben der Klanexogamie ist das Zusammenschrumpfen 
-der Gesellschaft, wodurch besonders Primitivgruppen beim ZusammenstoB mit 
gesellschaftlich héher organisierten Kulturen betroffen werden. Schon 
GRAEBNER 117 hat auf die verderblichen Folgen in dieser Beziehung gerade 
fiir den Totemismus aufmerksam gemacht. Die Pahira1!18 in Chota Nagpur 
kennen heute nicht mehr das Gebot der Klanexogamie, das friiher sicher 
bestand. Es geniigt heute, wenn die Heiratspartner verschiedenen Dortfern 
angehoren 119 oder ihre Familien verschiedene Friedhéfe benutzen. ,,In all 
probability, the present numerical smallness of the tribe is responsible for 
such clan endogamy ... 129.“ Das gleiche gilt fiir die Parja‘?', bei denen 


116 Namilich etwa drei Viertel. 
117 Ethnologie, S. 575. 
118 Roy, The Pahiras..., S. 536. 
119 Fs entsteht also aus te (nicht lokalen) Totemexogamie eine (nichttotemistische) 
Lokalexogamie. 
120 Roy, a. a. O. 
121 RussELL, Tribes and Castes..., IV, S. 374. 


I Namek Marware von ihscn’ eat in irgendeiner Weise reer 


erscheinung gen, Minerale oder gar die ,unechten“ Totems sein, stehen in dieser 


 jitckenhaft geblieben, doch sind die Ergebnisse fiir die pesca tng des — 
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sich in dhnlicher Weise statt der Klanexogamie eine Lokal- (Dorf-) Exogamie ies 
are § herausgebildet hat, ferner fiir die Kharia122, Bharia1? und Baiswar‘?4, 
die ebenfalls unter dem Druck der sie umgebenden héheren Kulturen die =~ 
wee Exogamie der Totemklans aufgegeben haben. Der ZusammenstoB mit der a u6-4 
ee  indischen Hochkultur hatte oft auch die Folgen, daB ein Teil des Primitiv- — 
aa  stammes zum Ackerbau iiberging, seBhaft wurde und sich den neuen Nach- — 
Re barn kulturell weitgehend anpaBte. Dabei wurde dann meistens die primitive 
Gesellschaftsorganisation des Totemismus durch das Kastenwesen ersetzt und e 
damit ging natiirlich das Exogamiegebot verloren. Das ist der Fall bei den + 
Asur 125 in Chota Nagpur und den Gadaba 126 in Ganjam, wo beim Wilden“ cae 
Volksteil der Totemismus mit Exogamie- und Tabugebot noch in voller Bliite 

steht, wahrend die seBhaft gewordenen Volksgenossen den Totemismus ganz- 

lich vergessen haben. . 

Bei manchen totemistischen Stammen und Kasten zeigt sich die Auf- 
lockerung des strengen Klanexogamiegebotes in der Art, da neben der 
Exogamie der Totemklans noch die Exogamie einer anderen Gruppe beobachtet __ 
wird. Und diese Gruppe ist — es scheint so vielfach die Neigung — eine 
Familiengruppe oder Sippe. Bei den Sudh 127 in Sambalpur bestehen neben 
den totemistischen Gotras noch (nicht totemistische) Familiengruppen (bargas), 
beide Gruppen sind exogam. Die Dumal128 in Sonpur kennen sogar ein 
dreifaches Exogamiesystem: 1. totemistische Klans (got), 2. Familiennamen 
{hauptsachlich nach Berufen benannt) und 3. mitti (= Erde), Gruppen mit 
geographischen Namen, nach den Stadten Orissas benannt, aus denen die be- 
treffende mitti stammt. Heirat ist erlaubt, wenn bei Braut und Brautigam 
wenigstens eine der drei Klassen verschieden ist. Ein doppeltes Exogamie- 
system, Exogamie der Totemklans und der Familiengruppe, findet sich wieder 
bei den Dhor 129 und Bhoi 12° in der Prasidentschaft Bombay sowie bei den 
Medare Burud 1%! in Hyderabad. Die Bhoi haben au8erdem noch als ganz 
junges Element brahmanische Gofrds angenommen, nach denen sie schon 
zum Teil ihre Exogamiegebote richten. 


Die Entwicklung ist jedoch nicht bei der Neubildung von exogamen 
Gruppen neben den alten Totemgruppen stehengeblieben, sondern es 
wurde nicht selten die Exogamie der Totemgruppen vollig verdrangt und damit 
diese Gruppen selbst, sofern sich. nicht auf anderem Gebiete (Tabugebote) 
Spuren der Totemgruppen erhalten haben. Bei manchen Kasten 1aBt sich 


Y 


—— eee 


122 RisLEy, Tribes and Castes..., I, S. 467. 

128" RUSSELL, a.) a Oe a eo eos 

124 RUSSELL, as a. Onn lasustou 

125 Roy, A Note on Totemism..., S. 570. 

126 THURSTON, Tribes and Castes’. sui Sanaa 

127 RUSSELL, a. a. O., IV, S. 515. 

328 RUSSELL, a.' a; Ouellaise oak 

129 ENTHOVEN, Tribes and Castes..., I, S. 335 (zitiert bei KARANDIKAR, Hindu 
Exogamy, S. 235). : 


180 ENTHOVEN, a. a. O., I, S. 182 (zitiert bei KARANDIKAR, a. a. O., S. 232) . 
181 SIRAJ uL Hassan, a. a. O., S. 140. : 
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fee Neti oct ane NeHeioen ‘Bea den Kuri: 132 in “Bihar bosteht 
die Neigung, die Klanexogamie durch die Blutsverwandtschaftsexogamie zu 


~ ersetzen, nach welcher die Heirat innerhalb bestimmter Generationen (,,prohi-- 
_ bited degrees“), vom Vater oder von der Mutter aus gerechnet, verboten — 


ist. Die groBe Gruppe der Maratha kannte friiher sicher eine Totem- 


 exogamie 133, heute wird die Heirat nach Geschlechtern und Sippen ge- 


regelt 134, Dae gleiche gilt von der Kaste der Bhondari 135 in Bombay. Bei 


~ den Khadra 186 und Chasa137 in den dstlichen Zentralprovinzen ist die 


Totemklanexogamie ganz weggefallen, die Chasa kennen nur noch die 


_ Familiengruppenexogamie, bei den Khadra ist auch diese nicht einmal mehr 
in Ubung, hier bilden nur drei Generationen Blutsverwandtschaft ein Ehe-~ 


hindernis. 

Auffalligerweise haben alle diese exogamen Gruppen, die sich teils 
neben die Totemklans, teils an ihre Stelle gesetzt haben, etwas mit Bluts- 
verwandtschaftsexogamie zu tun, sei es, daB die Heirat innerhalb gewisser 
Generationen, vom Vater oder von der Mutter gerechnet, verboten war, sei 
es, daB die Heirat innerhalb einer Sippe oder Familiengruppe als unerlaubt 
poereeies wurde. Diese Feststellung erinnert lebhaft an die beiden Arten 
von Exogamie, die KARANDIKAR in seiner ausgezeichneten Untersuchung 138 
herausgearbeitet hat, einmal die Blutsverwandtschaftsexogamie, von der 
KARANDIKAR Spuren in den Veden gefunden hat, dann die Gruppenexogamie, 
als deren urspriingliche Trager KaRANDIKAR die ,,Ureinwohner“ ansieht, 
wahrend diese Art der Exogamie in den Veden nicht zu belegen ist. Die 
eindringenden Arier wurden selbst zwar stark von der Gruppenexogamie der 
,Urbewohner“ beeinfluBt, und diese ging als Gotra-Exogamie in das Kasten- 
system ein, sie vermochten aber die Blutsverwandtschaftsexogamie zu_be- 
wahren, welche in den héheren Kasten des Nordens bis auf den heutigen Tag 
— zum Teil neben der Gotra-Exogamie — herrschend blieb. Und zweifellos 
haben wir es beim Aufleben einer Blutsverwandtschaftsexogamie bei ver- 


schiedenen Totemgruppen Nordost-, Zentral- und Westindiens mit einem Ein- 


fluB dieser Kasten, letzten Endes also mit einem alten arischen Erbe zu tun. 
Ganz deutlich lassen sich diese Ziige der Blutsverwandtschaftsexogamie — 
wie oben im einzelnen, so hier in ihrer Gesamtheit — als verhaltnismabig 
junges Element in der totemistischen Gesellschaftsordnung Indiens dartun, 
das erst mit dem Vorriicken des hochkulturlichen Indertums und seiner Ge- 
sellschaftsordnung, dem Kastenwesen, eindrang. 

Wahrend bei allen bisher erwahnten Stammen und Kasten die Totem- 
exogamie als wichtiger Faktor der Gesellschaftsordnung entweder noch vor- 
handen ist oder sich als ehemals vorhanden leicht nachweisen lat, kommen 


182 KARANDIKAR, a. a. O., S, 242. 
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Anthropos XXVIII. 1933. 11 


& 


438 


Uy emt Se = ret « Qh poets 
HERMANN NIGGEMEYER, ~ 


: 


. wir nunmehr zur Besprechung eines Einzelfalles, bei dem das Gegenteil der 2 
Fall ist. Es handelt sich um die Kaste der Dhunniya in den Vereinigten — 


Provinzen 129) °° Seca 8s | nh ks ER 
Die Kaste der Dhunniya zerfallt in eine Reihe von endogamen Unter- 


kasten, die nach Baumen benannt sind. Diese Baume werden mit besonderer | 


Scheu betrachtet. Es ware also auch eine Art Respektierungsgebot vorhanden, 
so da8 man wohl von einer Art Totemismus sprechen kénnte. Aber diese 
Gruppen sind endogam, es herrscht also Totemendogamie. Bei der 
ausnahmslosen Verbundenheit des Totemismus mit Exogamie in Indien 
kann es sich im Falle der Dhunniya nur darum handeln, daB entweder der 
Totemismus sekundar ist oder die Endogamie. Also entweder wurden bei der 
Umwandlung der Dhunniya von einem Stamm zu einer Kaste die vorhandenen 
Totemgruppen zu endogamen Unterkasten oder aber die Unterkasten der 
Dhunniya wurden (vielleicht nach dem Muster umwohnender totemistischer 


' Stamme) mit totemistischen Ideen in Verbindung gebracht. Wie die Entwick- 


lung tatsachlich gewesen ist, wird sich wohl nie ganz feststellen lassen. 
Jedenfalls stellt die Totemendogamie einen in ganz Indien einzig dastehenden 
Sonderfall dar, und auch bei den Stammen und Kasten, bei denen ein Ver- 
fall der Totemexogamie festzustellen war oder wo die Totemexogamie durch 
eine andere (Blutsverwandtschafts-) Exogamie ersetzt wurde, lieB sich das 
frihere Vorhandensein des Totemexogamiegebotes in jedem einzelnen Falle 
noch nachweisen. Damit erledigt sich die Anschauung, da8 der Totemismus 
nichts mit Exogamie zu tun habe, wie es noch letzthin MasumpaR behauptet 
hat: ,,... totemism has nothing to do fundamentally with exogamy, for in India 
exogamy exists without totemism 14°.“ Bei der Aufstellung dieser These hat 
MasumpaR die Exogamie viel zu sehr als einheitliche Erscheinung gefaBt 
und hat nicht erkannt, daB man doch scharf zwischen Blutsverwandtschafts- 
exogamie, Lokalexogamie, Zweiklassenexogamie und Klanexogamie unter- 
scheiden muB 141. Jedesmal hat das:Gebot des ,,AuSerhalbheiratens“ einen 
ganz anderen Sinn und eine andere Reichweite. Fiir Indien hat KaRraNbI- 
KAR 142 die Existenz von mindestens zwei Exogamiearten nachgewiesen, die 
in ihrer Bedeutung und auch ihrem Ursprunge nach scharf unterschieden 


_werden miissen: namlich die Blutsverwandtschaftsexogamie und die Gruppen- 


exogamie (s. oben). Und nur eine dieser Exogamiearten, die Totemklanexo- 
gamie ist — wie aus dem bisher Gesagten, klar hervorgeht — in Indien 
sicher mit dem Totemismus verbunden. Bei einzelnen Stammen wird das Gebot 
direkt aus dem Totemismus heraus begriindet, so z.B. bei den Stammen der 
Santal, Oraon, Birhor und Asur, bei denen die Heirat innerhalb des Klans 
als Blutschande angesehen und der Heirat zwischen Geschwistern gleich- 
geachtet wird. Eine Art Sippenexogamie (oder Blutsverwandtschaftsexogamie) 
die sich bei einigen Kasten und Stammen heute findet, wurde oben schon al’ 
jungeres Element nachgewiesen und ist urspriinglich nicht totemistisch. 


189 Crook, Tribes and Castes..., II, S. 207. a 


140 MAJUMDAR, Totemism and Origin of Clans, S. 221. 
141 Volker und Kulturen, S. 152. 
142 Hindu Exogamy, S. 2 ff. 
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5. Deszendenz Ach paren 


| Eerie: Piwerorighet zu einem Totemklan kann auf keine Weise erworben a 
= Senden sondern wird schon durch die Geburt bestimmt, d.h. das Totem wird _ ra 
2 -vererbt. Von wem erbt nun das Kind das Totem, vom Vater oder von der Pic 
| Mutter, mit anderen Worten, gehért das Kind zum Totemktan des Vaters oder ie 
| zu dem der Mutter? : is 
A Fir den gréBten Teil des totemistischen Indien ist die Vacteeneths Ver- — 2 
_erbung des Totems anzusetzen, wenn auch die vaterrechtliche Deszendenz nicht a 

bei jedem Stamme und bei oe Kaste ausdriicklich bezeugt ist. Das erklart Ts 

sich daraus, daB in der indischen Gesellschaftsordnung tiberhaupt das Vater- a i 

recht das normale ist, dessen Vorhandensein bei jeder Gruppe nicht mehr Be 

besonders bestatigt zu werden braucht. Und doch liegen fiir einzelne Gebiete me) 

von Stammen bzw. Kasten diesbeziigliche Nachrichten vor. Von Bengalen is 

berichtet FRAZER 14°, daB sich nirgendwo eine Spur von einer mutterrechtlichen ae 

Totemdeszendenz finde. Von einer Reihe von Kasten und Stammen in Hydera- a 

bad bestatigt SrraJ uL Hassan 144 die vaterrechtliche Vererbung des Totems, } 
- desgleichen RisLey fiir das nordéstliche Indien 145, und auch fiir gewisse Teile ee 

Stidindiens liegen bei THuRsToN 14° entsprechende Berichte vor. Auf jeden 4s 

Fall geben uns die vorliegenden Berichte, sowohl diejenigen, die ausdriicklich 

eine vaterrechtliche Vererbung der Klanzugehdrigkeit bestatigen, als auch die, 

welche stillschweigend die normalen, d.h. die vaterrechtlichen Verhaltnisse 

anerkennen, das Recht, die These von dem Vorherrschen des Vaterrechts im "4 

grdBten Teil des totemistischen Indien aufrechtzuerhalten. ' 

Doch erleidet diese Regel zwei Ausnahmen in zwei Gebieten Indiens, 

in denen sich mehr oder minder deutlich die Totemklanzugehérigkeit mutter- 

rechtlich vererbt. Das erste dieser Gebiete ist Assam. Bei den Garo 147 zeigte 

sich der Totemismus mit den exogamen Muttersippen (machong) verbunden, 

die dadurch charakterisiert sind, daB die Kinder zum machong der Mutter 

gehéren. Die Folge davon ist, daB sie auch dem gleichen Totem wie die 

Mutter angehéren. In gleicher Weise gehdren die Kinder bei den Khasi ‘48 

zum Klan der Mutter, also auch zu ihrem Totem, wenn der Klan totemistisch 

ist. Undurchsichtiger noch sind die Verhdltnisse bei den Lalung und noch 

mehr bei den Kachari. Spuren von Totemismus finden sich sicher bei beiden 

Stammen (s. oben), Spuren von Mutterrecht zum mindesten bei den Lalung, 

weniger deutlich bei den Kachari !49. Eine prazise Antwort auf die Frage, wie 

es sich mit der Vererbung der Totemzugehérigkeit verhalt, ist jedoch nicht zu 

erhalten. Aus den gesamten, etwas unklaren totemistischen Verhaltnissen 

Assams geht jedenfalls mit gentigender Sicherheit hervor, da bei einigen 


143 A a. O., Il, S. 318. 

144 The Castes and Tribes..., S. 136, 220f. 

145° Census of India..:, S- 155. 

146 Castes and Tribes..., I, S. 240. 

147 Prayrarr, The Garos, S. 65. 

148 Gurpon, The Khasis, S. 78. 

149 Hertne-GELDERN, Mutterrecht und Kopfjagd im westlichen Hinterindien, Mit- 
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- Stimmen mit Mutterrecht totemistische Erscheinungen vorkommen, und daB 
‘zum mindesten bei den Khasi und Garo sich die Zugehérigkeit zur Totem- 
 gruppe mutterrechtlich vererbt. : pot ES cies ee at 
| Bedeutend festeren Boden betreten wir im zweiten mutterrechtlich-tote- 
mistischen Gebiete Indiens, iiber das ein weit umfangreicheres und gesichertes 
| Material vorliegt. Dieses zweite Gebiet liegt im Siidwesten des Dekkan, in 
den Provinzen Siid- und Nordkanara, vom totemistisch-mutterrechtlichen 
| Assam durch die ganze Breite der vorderindischen Halbinsel getrennt. ; 

7 ‘Zur richtigen Erfassung der mutterrechtlichen Verhaltnisse in diesen 
Gebieten ist es notwendig, nicht nur der mutterrechtlichen Vererbung der 
Totemklanzugehérigkeit nachzugehen, sondern auch die mutterrechtliche Ver- 
erbung des Eigentums zu beriicksichtigen, auch wenn diese mit dem Totemis- 

wes mus unmittelbar nichts zu tun hat. Denn mutterrechtliche Totemvererbung 
und mutterrechtliches Eigentumserbrecht fallen nicht immer zusammen, und 
es gibt nicht wenige Kasten in Kanara, bei denen einer mutterrechtlichen Ver- 
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. erbung des: Totems ein vaterrechtliches Eigentumserbrecht gegeniibersteht, | 
? wahrend bei anderen Kasten wiederum beide Erbgesetze mutterrechtlich sind. 
aS Es sei aber hier schon hervorgehoben, daB in jedem Falle das mutterrechtliche . 


Totemerbrecht weiter reicht, d. h. es gibt wohl eine Reihe von Kasten mit mutter- 
rechtlichem Klanerbrecht und vaterrechtlichem Eigentumserbrecht, der umge- 
kehrte Fall ist mir jedoch niemals bekanntgeworden. Durch die Anwendung 
des Vaterrechts und des Mutterrechts einerseits auf die Vererbung des To- 
tems, anderseits auf die Vererbung des Eigentums haben sich recht komplizierte 
Verhaltnisse herausgebildet. 

Das Gebiet der beiden Kanara 15°, das hier in Frage steht — es ist das 
Gebiet, in welchem die Totemklans mit bali bezeichnet werden — wird durch — 
den Kalianpurflu8, der im Norden von Siidkanara von den Westghats zum 
Meere hinabstrémt, in zwei sprachlich scharf zu trennende Gebiete eingeteilt. 
Wir werden sehen, daB8 auch die totemistischen Verhdltnisse einer parallelen 
Zweiteilung unterworfen sind. Im siidlichen Teile von Siidkanara wird Tulu 
gesprochen, im nérdlichen Teile von Siidkanara (nérdlich des Kalianpur) und 
in ganz Nordkanara herrscht das Kanaresische vor. 


Im eigentlichen (Tulu sprechenden) Teile Siidkanaras kennen die Kasten * 
nur eine mutterrechtliche Vererbung der bali-Zugehérigkeit. Bei vielen Kasten 
geht auch ein mutterrechtliches Eigentumserbrecht nebenher. Man kénnte hier 
vielleicht von vollmutterrechtlich-totemistischen Kasten sprechen. Die hier in 
Frage kommenden Kasten sind die Billava, Devadiga und Madivala. Die 
Kanaresisch sprechenden Kasten Nordkanaras — Halvakki Vakkal, Gam Vak- 
kal, Mukri, Gabit und viele andere — haben ein vaterrechtliches bali-Erbrecht 
und ebenfalls eine vaterrechtliche Vererbung des Eigentums. Es sind die 
reinen vaterrechtlich-totemistischen Gruppen, die sich als solche eng an das 
lbrige Indien anschlieBen. 


Zwischen diese beiden rein vaterrechtlichen und rein mutterrechtlichen 


150 Siidkanara und Nordkanara, das erstere gehort zur Prdsidentschaft Madras, das 
fetztere zur Prasidentschatt Bombay. ; 


. caries Totemzugehdrigkeit aGteterhilich, das shee eee vaterrechtlich. 
Es sind die Kasten der Patvegara, Holeya, Bili Magga und Nalke in Sid. 


kanara, von denen die Nalke zum Teil in das kanaresische Gebiet im Norden 
Siidkanaras iibergehen, und die Kaste der Nador in Nordkanara. 


Um noch gréBere Klarheit zu gewinnen, sollen diese mutterrechtlich-tote- 
mistischen Verhaltnisse — zugleich mit der Angabe der Quellen — noch ein- 
mal kurz in Form einer Tabelle wiedergegeben werden. Begonnen wird mit 
einer Kaste Nordkanaras als Beispiel fiir das Totemerbrecht dieser Provinz. 
AnschlieBend folgen die Erbregeln, wie sie von den Kasten Siidkanaras be- 


folgt werden. 
Name der Wohngebiet und 
Kaste Sprache 
Halvakki- | Nordkanara, Sprache: 
Vakkal Kanaresisch 2 
Nador Nordkanara, Sprache: 
Kanaresisch. 
Nalke Siidkanara, Sprache: 
im Norden Kana- 
resisch, im. Siiden 
Tulu 
Patvegera Siidkanara, Sprache: 
Tulu 
Holeya Siidkanara, Sprache: 
Tulu 
Bili- Siidkanara, Sprache: 
Magga Tulu 
Moger Siidkanara mit Tulu- 


sprache, Nordka- 
nara mit Kanare- 
sisch 


Vererbung 
der Klan- 
zugehorig- 
keit 
vaterrecht- 
lich 


mutter- 
rechtlich 


mutter- 
rechtlich 


mutter- 
rechtlich 


mutter- 
rechtlich 


mutter- 
rechtlich 


mutter- 
rechtlich 


Vererbung des 
Eigentums 


vaterrechtlich 
vaterrechtlich 


vaterrechtlich 


vaterrechtlich 


vaterrechtlich 


vaterrechtlich 


im Tulugebiet mut- 
terrechtlich, im ka- 
naresischen Gebiet 
vaterrechtlich 


Quelle 


SALDANHA, II, S. 278. 


SALDANHA, II, S. 278. 


SALDANHA I, — 
STURROCK, a.a.O., 
I, S. 179. — THUR- 
STON, 1a.) ae ©. V, 
S. 145. 


SALDANHA I. — 
STURROCK, a. a. O., 
PS 67. 


SALDANHA I. — 
STURROCK, a. a. O., 
ay eb 


SALDANHA I. — 
STURROCK, a.a.O., 
I, S. 167. — THUR- 
STON, 4. a. O03, 1; 
S. 240. 

SALDANHA II, S..273. 
=) STURROCK sma: 
a.O., I, S. 168. — 
THURSTON, a.a.O., 
ViS56o: 


442 


ls 
4 


. 


* 


Hermann NIGGEMEYER, 2 


bh RR ehtn ‘ Fret ba " Vererbung ae ¥ = Biscctege ray 
ame der ~~ Wohngebiet und _. der Klan- iavere bung les eile. _ 
Pete mn Sprache zugehorig- Eigentums Rane . 
ba \ + lkeit SERV, ae aE ere ian 
Bant Siidkanara mit Tulu- mutter- im Tulugebiet, mit | STURROCK, a.a.O., sf ae 
. sprache, Nordka- rechtlich Ausnahme einiger S. 158. — THUR- = a 
nara mit Kanare- Sektarier, mutter- STON, a. a. O., I, 
sisch ; rechtlich, in Nord- Ss. 163f. ; 
¥ kanara vaterrecht- 
{ lich - ; 
Halepaik _ Nordl.Siidkanaraund — mutter- in Siidkanara mutter- SALDANHA I. — SAL- 
; ~ Nordkanara, Spra- rechtlich rechtlich, in Nord- DANHA II, S. 273. 
che: Kanaresisch kanara vaterrecht- — STURROCK,; a. a. 
lich OB TAS 178. ; 
Kelasi Siidkanara, im Siiden mutter- im Tulugebiet mut- SALDANHAII,S.250f. 
Tulu, im Norden rechtlich terrechtlich, im ka- — STURROCK, a. a. 
Kanaresisch spre-- naresischenGebiet O., I, S. 171. — 
chend vaterrechtlich THURSTON, a. a. OF 
Wo 20 tae 
Billava Siidkanara, Sprache: mutter- mutterrechtlich SALDANHA I. — 
‘Tulu rechtlich STURROCK, a.a.O., 
. psn) WP 
Devadiga Siidkanara, Sprache: mutter- mutterrechtlich SALDANHA II, S.260f. 
Tulu rechtlich 
Madivala Siidkanara, Sprache: mutter- mutterrechtlich SALDANHA I. — 
Tulu rechtlich STURROCK, a.a.O., 


I, S. 170. 


Aus dieser tabellarischen Zusammenstellung geht hervor, daB der voll- 
mutterrechtliche Totemismus auf das eigentliche (Tulu sprechende) Stidkanara 
beschrankt ist. Bei manchen Kasten setzt sich mutterrechtliches Totemerbrecht 
bis nach Nordkanara (in das kanaresische Gebiet) hinein fort, das: Eigentums- 
erbrecht ist dann jedoch das iibliche vaterrechtliche Hinduerbrecht. Diese Ver- 
teilung der vaterrechtlichen und mutterrechtlichen Vererbung 148t erkennen, 
daB die Vererbung des Eigentums in der mannlichen Linie spater, vielleicht 
erst unter dem Einflu8 der Hochkultur in die vollmutterrechtlichen Erbverhalt- 
nisse eindrang. Die mutterrechtliche Totemfolge blieb erhalten, weil die Hoch- 
kultur keine entsprechende Einrichtung kannte und deswegen auch die mutter- 
rechtliche Vererbung des Totems nicht durch eine ahnliche, aber erbrechtlich 
anders bestimmte Organisation ersetzen konnte. 

AuBerhalb dieses komplexen mutterrechtlich-totemistischen Gebietes in 
Kanara habe ich nur noch eine einzige Kaste in Siidindien mit mutterrechtlicher 
Totemfolge angetroffen. Es sind die Maravar in den Distrikten Madura und 
Tinevelly in der AuBersten Siidspitze Indiens, deren eigentiimliche Gesell- 
schattsform — sechs exogame Klans, jeder zu drei Subklans mit Pflanzen- 
totems 1°! — oben schon besprochen wurde. Die exogamen kothus (und folg- 
lich auch die Subklans) vererben sich mutterrechtlich, die Kinder gehdren zur 
Gruppe der Mutter, das Eigentum wird jedoch — 4hnlich wie bei einigen 
Kanarakasten — vaterrechtlich vererbt. 


151 FAWCETT, Kondayamkottai Maravars, S. 61. 
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Soviel. fiber die geokraphisct Woon breitung von vater- und mutter- 
—rechtlichem Totemismus in Indien. Auf die kulturgeschichtliche Auswertung 
dieser Tatsachen’ soll im letzten Kapitel naher eingegangen werden. 


6 Individualtotemismus. Geschlechtstotemismus. 


Nahezu alle Forscher, die sich mit dem Problem des Totemismus beschaf- 
tigt haben 152, sind sich in der Anschauung einig, da8 unter Totemismus 
immer die Perenene einer Menschen gruppe zu einer Klasse von Tieren, 
Pflanzen usw. zu verstehen sei. Nach dieser Auffassung wurde oben auch ae 
Definition aufgestellt, welche als Grundlage fiir die vorliegende Arbeit dient. 


Dem Individualtotemismus geht aber diese soziale Beziehung vollstandig ab, _ 


da der Gruppe von Pflanzen, Tieren usw. nur ein Menschenindivi- 
-duum als Partner gegeniibersteht. Und doch muB der Individualtotemismus 
an dieser Stelle behandelt werden, zumal vielleicht in unserem Falle eine nahere 
Beziehung zum Gruppentotemismus, d. h. zum Tiotemismus  schlechthin, 

besteht. 
Bei einer Unterabteilung des Mundastammes der Asur, bei den Birjia- 
Asur in den Grenzgebieten zwischen den Distrikten von Ranchi und Palamau 
in Chota Nagpur besteht eine Art Individualtotemismus 153. Bei diesen 
Birjias scheint es, daB ein Kind sein Totem von dem Geiste eines toten oder 
lebenden Verwandten oder Nachbarn erhalt, der das Kind bei der Geburt 
,uberschattet“. So erklarte ein Birjia dem Forscher, daB der Geist der GroB- 
mutter seines Vaters, deren Totem eine gewisse Schlangenart war, ihn bei 
seiner Geburt tiberschattet habe, und dafi daher diese Schlange sein Totem 
wurde, obgleich das Totem seines Vaters der smia-Vogel und das Totem der 
Mutter der maina-Vogel war. Der Name des Verwandten oder Nachbarn, 
dessen Geist das Kind bei der Geburt iiberschattet, wird von dem Zauberdoktor 
(mati) bei der Zeremonie des ,,Namengebens“ verkiindet. Das Kind erhalt 
dann den Namen und das Totem dieses lebenden oder toten Verwandten oder 
Nachbarn. 

AuBer diesem Individualtotemismus ist den Asur auch der tibliche Grup- 
pentotemismus mit Totemexogamie und Meidungsgeboten wohl bekannt 1>*. 
Es kommt namlich vor, daB das Klantotem in der dritten oder vierten Gene- 
ration gewechselt wird 155. Mit dem Wechsel des Totems der Familie ist auch 
der Wechsel der Ahnengeister verbunden, desgleichen wird das Heiratsverbot 
mit anderen Teilen der Familie aufgehoben. An manchen Stellen wird das 
Klantotem der Familie regelmaBig in jeder vierten Generation geandert. 
Nahere Informationen iiber diese sonderbaren totemistischen Erscheinungen 
konnte Roy nicht erhalten, da seinem Gewahrsmann eine weitere Aufklarung 


152 S die Ubersicht bei VATTER, Der australische Totemismus, in der Einleitung. 
Vgl. Varii Auctores, Problem des Totemismus, »Anthropos“ 1914ff. und Volker und 
Kulturen, S. 228. 

153 Roy, A note on Totemism amongst the Asurs, S. 567 ff. 

154 Ristry, Tribes and Castes-.., I, S. 25; Roy, Asurs — Ancient and Modern, 


S. 149. ) 
155 Roy, A note on Totemism..., S. 568. 
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von seiten seiner Stammesgenossen verboten wurde 166. Dadurch war jede ee 


weitere Forschung unmdglich gemacht. Insbesondere gelang es nicht, das Ver- ace 
‘haltnis zwischen Individual- und Gruppentotemismus naher zu ergriinden. a 


va 


Denn wenn die Kinder das Totem nicht von den Eltern ererben 157, sondern 


es ihnen jedesmal bei der Namengebung zugeteilt wird, ist eigentlich fiir den : 
- Familientotemismus kein Platz, es sei denn, daB jedes Individuum zwei Totems | 
hat, einmal sein Individualtotem und dann das Totem des Klans, dem seine 


Familie angeh6rt. Doch ist hieriiber aus den Berichten Roy’s. keine Klarheit 
zu gewinnen. Auch der Gesichtspunkt, nach welchem der Wechsel des Klan- 
totems eintritt, d.h. von wem das neue Totem angenommen wurde, konnte von 
Roy nicht festgestellt werden. | ) 

Dieses Vorkommen von Individualtotemismus bei den Asur — mir ist 
kein ahnlicher Fall von einem anderen Stamm oder von einer anderen Kaste 
bekanntgeworden 158 — mu8 zunachst als Einzelfall gewertet werden, fiir den 
eine Erklarung naturgemaB nicht so leicht gegeben werden kann. Eine Er- 
klarungsméglichkeit ware im Zusammenhang mit der Erscheinung des Wech- 
sels des Klantotems gegeben. Dieses Wechseln des Totems, d.h. seine Neu- 
erwerbung, ist sicher eine jiingere Sonderbildung gegentiber der streng 
vaterrechtlichen Totem vererbung bei den anderen Mundavolkern. Es ist 
nun vielleicht méglich, daB, nachdem das Prinzip der Vererbung einmal durch- 
brochen und eine Erwerbung des Totems méglich geworden war, diese Totem- 
erwerbung auch auf das Individuum ausgedehnt wurde. Dieser Hinweis ist 
natiirlich keine endgiiltige Lésung, die erst nach einer griindlichen Klarung 
des Asurtotemismus versucht werden kann, nachdem vielleicht auch von an- 
deren Primitivstammen ahnliche Erscheinungen bekanntgeworden sind. Viel- 
leicht kénnte auch von der Religion her neues Licht auf die Frage fallen, wenn 
einmal die primitive Religion der Mundastamme, der Geister- und Ahnen- 
glaube, besser erforscht ist. Denn wie aus Roy’s Bericht hervorgeht, bestehen 
sicher irgendwelche Zusammenhange zwischen dem Individualtotem und dem 
Geiste des Verwandten, der den Trager des Totems bei seiner Geburt iiber- 
schattete 159, . 

Uber den Geschlechtstotemismus ist nur zu bemerken, daB er, wie es 
scheint, in Indien nirgendwo vorkommt. Bei der Durcharbeitung des indischen 


156 Roy, A note on Totemism..., a.a.O. 

187 Aus zwei Genealogien, die Roy beigibt, geht diese Tatsache einwandfrei hervor, 
da die Kinder durchwegs andere Totems haben, als die Eltern (A note on Totemism..., 
a,a.O.). 

158 Auch RIsLey berichtet in seinem 1892 erschienenen Werke »,Lribes and Castes 
of Bengal“ nichts dergleichen von den Asur. 

69 Auch die Aranda und Loritya in Zentralaustralien haben neben einem (von der 
Mutter) ererbten Totem noch ein Individualtotem. Aber wihrend in Zentralaustralien das 
Individualtotem nach dem Totemvorfahren bestimmt wird, dessen Emanation es darstellt 
(ratapa), ist bei den Asur niemals von Totemvorfahren die Rede. Hier richtet sich das 
Individualtotem immer nach den Totems noch lebender oder verstorbener Verwandter und 
Nachbarn, deren Geister das Kind bei der Geburt iiberschatteten. Ob nahere Parallelen 
zwischen Indien und Zentralaustralien bestehen, 148t sich erst nach eingehender Klarung ~ 
des indischen Individualtotemismus beantworten. (Vgl. StrEeHLow, Die Aranda- und 
Lorityastémme in Zentralaustralien, I, 2, S. 51 ff.) 
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| er mir von keinem Stamm bekanntgeworden. Von einigen Stam- 
men, so von den Birhor 160 wird direkt das Gegenteil bezeugt, so da8 fiir 
den heutigen Stand der Forschung das Fehlen des Geschlechtstotemismus fiir 

_ Indien festgestellt werden muB. Das wiirde gut zu den Anschauungen iiber 
_ diese Form des Totemismus passen, wie sie neuerdings P. W. ScHMIDT ver- 

_ tritt. Nachdem der Bericht von VaucHaN Stevens iiber den Geschlechtstote- 
_ _-mismus bei den Semang durch die Forschungen von Scnesesta nicht bestatigt 
-_- wurde, und die bekannten Formen des Geschlechtstotemismus sich im wesent- 

_ lichen auf Australien beschranken, betrachtet P: Scummt den Geschlechtstote- 
mismus als eine australische Erscheinung, und zwar ,,als eine Vermischung 
des lokalen Heiratstotemismus mit der urkulturlichen Gleichstellung der beiden 
Geschlechter“ 161. 


II. Die religidse Seite des indischen Totemismus. 


Der Totemismus, d.h. das Zueinanderverhaltnis einer Menschengruppe 

und einer Tiergattung, Pflanzenart und 4hnlichem tritt auBer durch das Exo- 
_.-- gamiegebot, das die Heirat der Klanmitglieder untereinander verbietet, am 
. deutlichsten durch gewisse Respektierungsgebote in die Erscheinung, die den 
Mitgliedern der Menschengruppe dem Totem gegeniiber auferlegt sind. Dieses 
Gebot, das Totem in irgendeiner Weise zu achten, kann im einzelnen die ver- 
schiedensten Formen annehmen und gerade Indien ist, wie sich zeigen wird, 
ein Land, in welchem die Tabugebote sich in mannigfacher Weise ausgebildet 
und spezialisiert haben. Aus diesem Grunde ist es um so bedauerlicher, daB 
die Berichte titber die Tabugebote fiir weite Teile Indiens recht sparlich sind. 
So habe ich etwa nur bei der Halfte der totemistischen Stamme und Kasten 
Hinweise auf irgendeine Form des Tabuierungsgebotes gefunden. Es ware nun 
natirlich falsch, fiir alle die Stamme und Kasten, von denen nichts iiber die 
Respektierung des Totems berichtet ist, auf ein Nichtvorhandensein des Tabu- 
gebotes zu schlieBen. Denn ein solcher Schlu8 hat sich schon oft durch neuere 
Forschungen, durch welche die Liicken in unserer Kenntnis ausgefiillt wurden, 
als falsch erweisen lassen 162. Ferner ist es auch aus einem anderen Grunde 
durchaus nicht sicher, daB diejenigen Stamme und Kasten, von denen keine 
Tabugebote berichtet werden, derartige Gebote nicht kennen. Es scheint nam- 
lich so, als ob in den englischen Quellen die Bezeichnung ,,totemistic“ auch 
ein Tabugebot (in der Form des Nichttétens, Nichtessens oder ahnlich) 
umfaBt. Denn in den Definitionen des Totemismus in Indien bei RisLey 1°, 


160 Roy, Totemism amongst the Birhors..., S. 251. 

161 ScumipT, Methodologisches und Inhaltliches zum Zweigeschlechterwesen, ,,An- 
thropos“, 1931, S. 92. Naher ausgefiihrt im ,,Ursprung der Gottesidee“, III, S. 571 ff. — 
Vgl. Koprers, Proceedings of the 23d Congress of Americanists, 1928, S. 680. 

162 Dak Indien, besonders was primitive Volker und altertiimliche Institutionen an- 
belangt, noch recht unbekannt ist, ist neuerdings erst wieder durch Freiherrn von EIcK- 
sTEpT, den Leiter der Deutschen Indien-Expedition, ausgesprochen. Die indische Forschung 
hat sich mit den Hochkulturen befaBt, die vélkerkundliche Durcharbeitung Indiens hat 
kaum begonnen (s. die Arbeiten HEINE-GELDERN’S). 

163 People of India, S. 93. 
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Riera 164 a a. ist dieses Tabugebot immer miterwahnt, und es besteht durch- if ; 
aus die Moglichkeit, daB bei den Stammen und Kasten, deren exogame Unter- 


gruppen als ,,totemistic“ bezeichnet werden, ein entsprechendes Tabugebot 


vorhanden ist. Dadurch wiirden sich die bezeugten Falle eines bestehenden 


Tabugebotes gegentiber der oben erwahnten Anzahl bedeutend vermehren 1°, 


leider ‘sind die Quellen aber — wie bemerkt — in diesem Punkte nicht ein- 


- deutig, so daB ich mich im folgenden nur auf die klar berichteten Falle stiitzen 


werde. 


iim Verehrung des Totems. 


Man hat wohl in anderen Erdteilen die totemistischen Meidungsgebote 
und alles, was damit zusammenhdngt, als die religiédse Seite des Totemismus 
bezeichnet. Wenn diese Bezeichnung irgendeine Berechtigung hat, dann sicher 
fiir Indien. Vielfach sind diese religidsen Brauche nicht immer scharf von den 
Meidungsgeboten zu trennen, zum Teil findet sich jedoch ein echter Totemkult 
ausgepragt mit Verehrung und Opfer an das Totem. 


‘ 


a) Verehrung allgemeiner Art. 


Von einigen Stémmen und Kasten wird in den Quellen berichtet, da8 
dem Totem eine Art ,,respect‘, ,,reverence oder ,,worship“ entgegengebracht 
wird. Worin diese Verehrung im einzelnen besteht, wird leider nicht immer 
berichtet. In vielen Fallen wird man unter ,,respect“ und ,,reverence“ wohl das 
ibliche Meidungsgebot verstanden haben 16°, sicher hat man aber auch eine 
richtige Totem verehrung mit diesen Ausdriicken bezeichnet. Da aus den 
Quellen aber nichts mit Sicherheit zu ersehen ist, so sind diese Berichte 167 
fiir die weitere Analyse der Tabugebote nicht zu gebrauchen. Festerer Boden 
wird schon bei den Stammen und Kasten erreicht, von denen die GruBsitte fiir 
das Totem berichtet wird, wodurch sich:eine gewisse Verehrung fiir das Totem, 
wenn auch noch nicht eine religidse Verehrung, kundgibt. Von den Bhil im 
Nordwest-Dekkan wird berichtet, daB die Klanmitglieder sich verbeugen 
miissen, wenn sie ihrem Totem begegnen. Frauen diirfen das Totem nicht an- 
schauen, sondern miissen ihr Haupt verhiillen und mit abgewandtem Gesicht 
voriibergehen 168. Die gleiche Sitte des Salaam-Machens, d. h. des GriiBens, 
findet sich noch bei einer ganzen Reihe von Stammen und Kasten Nord- 
indiens 169, . 


164 Tribes and Castes... 21, S100; 


165 Nur bei etwa 12 Stémmen und Kasten wird das Nichtvorhandensein eines Tabu- 
gebotes ausdriicklich bezeugt (s. Anhang, Verzeichnis der totemistischen Stamme und 
Kasten). 

166 S. bei den Bedar: ,usual reverence by not touching or using them 
(totems) in any way“ (Frazer, a.a.O., II, S. 231). Fiir die Sondhia: ,revere and 
never injure (the totem)“ (Luarp, The Jungle Tribes of Malwa, S. 23 f.). 

167 Im ganzen bei 24 Kasten. und Stammesgruppen. 

168 Ristey, Census of India..., S. 162. 

769 S, im einzelnen den Anhang. 


otemismus in Vorderindien, ; 


jus ai by fe eae Bleed aes 8) Merohraky bei Hocheelten: 


Die stirkste Auspragung hat die Totemverehrung bei der: Stammen ra 
Deacon: gefunden, die bei gewissen F eiern und Zeremonien, vor allem aber bei 


der Hochzeit, das Totem oder ein Abbild von ihm rachrar Thre Haupt- 


verbreitung hat diese Sitte in den nordwestlichen Teilen des Dekkan bei den 
Maratha und verwandten Kasten. Die Maratha sind heute in exogame kuls 


-_(Familiengruppen) eingeteilt. Diese kuls haben jedoch sogenannte devaks, 
_ hauptsachlich Baume 17°, die friiher sicher Totems waren. Das geht schon 


daraus hervor, daB bei fnecee Maratha-Familien ein gemeinsamer devak 


das Heiratsverbot bedingt, d. h. daB Spuren ehemaliger devak-Exogamie sich 


_ noch deutlich nachweisen lassen171. Wo diese Heiratsschranke nicht mehr 


gilt (d. i. besonders bei den Maratha der Fall), ist die Exogamie der devaks 
offenbar durch die Exogamie der kuls oder Familiengruppen ersetzt, die als 
moderner und erstrebenswerter gilt als der primitive Brauch 172. Fiir den 
Totemcharakter der devaks spricht ihre bemerkenswerte Ahnlichkeit, ja vollige 
Identitat mit den Totems (bali) von Kanara173. Beide, sowohl die devaks 
(im Norden) als auch die balis (im Siiden) werden regelmafig verehrt, sorg- 
faltig behandelt und regeln die Heiratsverhaltnisse, mit anderen Worten: sie 
haben alle charakteristischen Eigenschaften der Totems. Ferner sind eine 
ganze Reihe der devaks und balis identisch, denn auch unter den balis nehmen 
Pflanzentotems, vor allem Baume, einen hervorragenden Platz ein. Bei einem 
Vergleich zwischen 80 devaks der Maratha und 82 kanaresischen balis findet 
ENTHOVEN 174 zwoélf Namen vor, die den balis und devaks gemeinsam sind. 
Auf Grund dieser Ubereinstimmungen darf man wohl balis und devaks als 
miteinander verwandt und beide als Totems ansehen. Das Totem bei den 
6ali-Klans in Kanara wird nicht nur verehrt, sondern auch gegen Unbill ge- 


schiitzt. Nicht so bei den devaks der Marathas; bei ihnen besteht das Ver-. 


ehrungs und Meidungsverbot im wesentlichen in der Verehrung bei Hoch- 
zeiten und anderen wichtigen Anlassen 175. 

Der Entwicklungsvorgang war etwa folgender: Durch die Verdrangung 
der Totemexogamie und ihre Ersetzung durch exogame Familiengruppen ging 
die totemistische Bedeutung der Pflanzen, Tiere usw. nicht ganz verloren. 
Es entwickelte sich die Verehrung des Totems bei Hochzeiten. Gerade zur 
Verehrung bei Hochzeiten konnte es gut kommen, da das Totem ja iberall 
als Heiratsregler gilt und die Hochzeit von der Verschiedenheit des Totems 
der Ehepartner abhangig ist. Anderseits ist dieser Brauch auch ein weiterer 
Beweis fiir den ehemaligen Totemcharakter der devaks. Uber die Totemver- 
ehrung bei den Maratha der Prasidentschaft Bombay berichtet ausftihrlich 
ENTHOVEN in einer neueren Publikation 17°. 

170 ENTHOVEN, Devaks in the Deccan and Konkan, S. 5. 

171 ENTHOVEN, a. a. O., S. 2. RisLey, Census of India..., S. 99. ENTHOVEN, 


Folklore of Bombay, S. 19. 
172 EyTHOVEN, Devaks in the Deccan and Konkan, S. 2. 
173 ENTHOVEN, Tribes and Castes of Bombay, I, S. IV, X. 
Ca Aa Om Lincs LO tr 
175 ENTHOVEN, a. a. O., III, S. 10. 
176 The Folklore of Bombay, S. 207 ff. 
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bezogen wird, bei der Herrichtung der Dreschtenne zur Erntezeit und bei der — 


 -Verleihung der heiligen Schnur an die Knaben. Der Vorgang bei der Totem- 
 verehrung anlaBlich der Hochzeit ist folgender 177: re aes 


Wenn die Hauser der Braut und des Brautigams im gleichen Dorie = 
fliegen, findet die Totemverehrung am Hochzeitstage statt, im anderen Falle 
einige Tage friiher. Zundchst werden die Hausgétter verehrt, dann begibt = 
sich die Hochzeitsgesellschaft zum Tempel Maruti’s, die Braut tragt dabei eine 


ee 3 " p a hs A, Viale valle 2) 7s mee 
enheit zur Verehrung des Totems ist die Hoch- 
zeit, auBerdem wird die Totemverehrung noch getibt, wenn ein neues Haus | 


Art Tablett mit dem Totem oder einem Abbild von ihm und einem Speise- — 
opfer. Hier wird der devak férmlich verehrt und dann zum Hause der Braut | 
zutiickgebracht, wo es entweder an der Hochzeitshiitte befestigt oder bis zur 


Vollendung der Hochzeitszeremonien zwischen die Hausgotter gestellt wird. 
Manchmal begibt sich die Hochzeitsgesellschaft nach dem Besuch in Maruti’s 
Tempel zum Hause des Dorftépfers, wo der devak noch einmal verehrt 
wird 178. In den Dekkandistrikten 179 wird am Tage vor der Hochzeit ein 
Zweig des devak nach Hause gebracht und verehrt. Darauf wird er in 
Maruti’s Tempel und zum Hause des Tépfers getragen. Nachdem er dort ver- 
ehrt wurde, wird er an der Hochzeitshiitte angebracht. 


Diese Sitte der Totemverehrung bei Hochzeiten ist aus diesem Gebiete 
intensivster Ausbreitung in der Prasidentschaft Bombay und in den westlichen 
Teilen des Dekkan weit nach Zentralindien ausgestrahlt. Dabei werden haupt- 
sachlich solche Kasten und Stamme umfaBt, bei denen ein Vorwiegen des Pflan- 
zentotemismus festzustellen ist. Doch ist die Sitte auch bei Kasten mit Tier- 
totems bekannt. ; 


PE SS a CCL 


Bei den Burud (Maratha Burud und Medare Burud) in Hyderabad — 


werden Abbilder des Totems aufgestellt und bei den Hochzeitszeremonien ver- 
ehrt 189, Die Chadar 181, Basor 182 und Dahait 183 in den nérdlichen Zen- 


~tralprovinzen verehren bei ihren Hochzeitszeremonien ein gemaltes Abbild 


ihres Totems, beim Tigerklan der Dahait wird das Tier férmlich zur Hochzeit 
eingeladen und ihm ein Kuchen der Art geopfert, wie er sonst nur Familien- 
mitgliedern gegeben wird 184. Die Khadal185 kennen eine Verehrung ihres 
Totemtieres und ein Opfer von Blumen, Sandelholz, Zinnober und Reis an 
das Totem bei Gelegenheit der Hochzeiten, von den Khangar 186 und Gond 187 


SATA 8a Onn ecaala: 
TTB A a Ouse See able 
179 Ahnliche Totemverehrungszeremonien bei den Maratha von Kolhapur  s. 


RisLey, Census of India..., S. 96, bei den Maratha von Hyderabad s. Stray uL 
Hassan, S. 479 f. 


180 Stray uL Hassan, S. 136, 141. 

181 RUSSELL, Tribes and Castes..., II, S. 400. 
182 Ana. OSI ES 

428A. a. Oc, Se 440s 
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285 AS ASO} ele Seer, 

’ Ristey, Census of India..., S. 166. 
RUSSELL, a. a. O., III, S. 68. 


ee oe 


Qle = \ 
Chauhan: 188 ihr Toten aie arene kénnen, aia? sie ein Abbild aus 


_ kaste der Kawar die Braut und der Brautigam ein in Ol gebackenes Abbild 
des Totems aus Mehl her und zeigen es bei den Familien ihres Ehepartners 
als Beweis ihrer Abstammung und Totemzugehdrigkeit vor 189, Die Bhaina 
in Bilaspur kennen sehr komplexe Tabugebote. Neben dem iiblichen Meidungs- 
__ gebot und der Trauer um das tote Totemtier wird das Totem noch bei Hoch- 
Zeiten in folgender Weise verehrt 19°. Der Vater der Braut stellt ein Abbild— 
4 _ des TotemS des Brautigams aus Ton her und stellt es neben den Hochzeits- 
3 pfosten. Der Brautigam verehrt das Totembild, indem er vor ihm ein Opfer- 
feuer anziindet und den Zinnober opfert, den er nachher auf die Stirn seiner 
_ Braut streicht. Im Hause des Brautigams wird ein Abbild vom Totem der 
Braut hergestellt, das sie nach ihrer Riickkehr von der Hochzeit verehrt. Weit 
im Siiden Indiens ist noch ein vereinzelter Fall von Totemverehrung bei der 
Hochzeit berichtet 191. Der Schlangenklan der kanaresischen Toreya in Coim- 
batore und Salem verehrt bei Hochzeiten Termitenhiigel, die als Wohnungen 
der Schlangen angesehen werden. Vielleicht gehért auch ein Brauch der 
Bestha in Mysore hierher 192. Dem Silberklan ist das Tragen von Silberringen 
im allgemeinen verboten, nur bei Hochzeiten darf Silberschmuck getragen 
werden. In ahnlicher Weise darf von den Mitgliedern des Elefantenklans der 
schon erwahnten Khangar in Bundelkhand der Elefant nur bei Hochzeiten be- 
stiegen werden 193. Vielleicht kommt durch diese beiden Falle der Durch- 
brechung des Tabugebotes gerade bei Hochzeiten ein ahnlicher Gedanke zum 
Ausdruck wie der, der bei den anderen eine Verehrung des Totems anlaBlich 
der Hochzeit hervorgerufen hat. Es ist jedoch méglich, da8 in den beiden 
Fallen die Zuriicksetzung, welche die Mitglieder des betreffenden Klans be- 
sonders bei feierlichen Anlassen durch Einhaltung des Tabugebotes (Verbot 
des Silberschmuckes bzw. des Reitens auf Elefanten) erleiden, fiir eben diese 
feierlichen Anlasse, wie der Hochzeitszug einer ist, aufgehoben wird. Dann 
wiirde es sich also mehr um eine Auflockerung des Tabugebotes handeln. 
Eine endgiiltige Entscheidung, welche dieser beiden Méglichkeiten die richtige 
ist, wird aber erst dann méglich sein, wenn mehr FAlle dieser Art beobachtet 
werden. Ich habe nur die beiden angegebenen Berichte gefunden. 


c) Totemkult bei Oraon und Birhor. 


Bei zwei Stammen des Berglandes von Chota Nagpur, bei den dravidi- 
schen Oraon und dem Mundastamme der Birhor, haben sich einige interessante 
Brauche erhalten, die mit dem Totem mebr oder minder deutlich zusammen- 
hangen. Bei Oraon zeigen sie — Ahnlich wie bei den oben behandelten 


188 A. a. O., II, S. 427. 

i897 A. at O:, [IT-S.392. 

190 A. a..O., II, S. 229. 

191 THursToN, a.a.O., VII, S. 176 ff. 

192 TyursToN, a.a.O., J, S. 221; Frazer, a.a.O., II, S. 272. 
193 CrooKE, Tribes and Castes..., III, S. 229. 


und verehiren dieses. In ahnlicher Weise stellen in der Paikara-Unter- “d 
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‘Heiratsgebrauchen — eine direkte Verehrung des T otemtieres mit Opfern, fs 
ohne daB® das Hervorgehen aus den allgemeinen Meidungsgeboten deutlich 
au erkennen ware, bei den Birhor ergibt sich aus ihnen ein fiir Indien selten — 

deutlicher Zusammenhang zwischen menschlicher Totemgruppe (Totemklan) 


und Totemtier. Bei beiden Stammen hangen diese Brauche offenbar mit dem 


Kult zusammen und aus dem Grunde seien die beiden FAlle in diesem Kapitel | 


iiber die religiése Seite des Totemismus naher behandelt. — 


aa) Bei den Oraon. 


Fir die Oraon verdanken wir die diesbeziiglichen Nachrichten den 
Forschungen von SARAT CHANDRA Roy. ; oN 

Roy fand auf seinen Reisen durch das Gebiet der Oraon des dfteren 
hélzerne Schildkréten, die in einer Art Totemschrein aufbewahrt wurden und 
denen von den Mitgliedern des Schildkrétenklans gottliche Ehren entgegen- 
gebracht wurden 194. AuBerdem konnte Roy noch verschiedene Gebrauche 
beobachten, die auf eine regelrechte Verehrung des Totems hinweisen. Manche 
Dorfer der Oraon haben eigene Dorfembleme, Figuren aus Holz oder Messing, 
die im Hause des Dorfpriesters aufbewahrt werden. Roy sah die Figuren von 
Fischen, Schildkréten, eines Tigers und eines Schweines 19°. Am Tage eines 
Tanzfestes (jatra) werden die Bilder hervorgeholt, zeremoniell Zewaschen, neu 
angestrichen und mit Zinnober bemalt. Darauf wird ihnen eine Reisbierspende 
und ein Huhn geopfert. Wenn der jatra-Platz sich nicht in dem betreffenden 
Dorfe selbst befindet, so werden die Tiere auf einem Holzbrett befestigt und 
von der Dorfgemeinde mit zum Tanzplatze getragen. Wird auf dem Wege 
zum Tanzplatze ein anderes Dorf berithrt, so wird die Figur niedergesetzt und 
wieder Reisbier und ein Huhn geopfert, das aber in diesem Falle nicht getotet, 
sondern nur auf dem Tragbrette des Tieres festgebunden und auf dem Riick- 
wege wieder losgelassen wird. Durch die Verehrung dieser Tiere und durch 
das Opfern von Reisbier und Hithnern erwartet man vor allem Erfolg im 
Kriege 196. Auch die Oraon, die Ware zum Markte bringen, opfern etwas 
davon, damit sie Gliick in ihren Geschaften haben. In allen Fallen glaubt man 
diese Dorfembleme fest verkniipft mit dem Gliick der betreffenden Dort- 
gemeinde (parha), und man erweist ihnen géttliche Ehren und bringt Opfer 
in der erwahnten Weise dar 197. 


Haben nun diese Holz- oder Messingfiguren etwas mit Totemismus zu 
tun? Roy selbst scheint dieser Meinung zuzuneigen, denn er spricht von , totem 
deities“ 198 und weist auf die wichtige Tatsache hin, daB diese tierischen Dortf- 
embleme in einer Reihe von Fallen die Totems der ersten Oraonsiedler 
(buinhar) seien. So berichtet er von zwei Dortern, deren buinhar zum Tiger- 


194 Roy, Probable Traces of Totem worship, S. 54. 


es Roy, a. a. O., ferner The Oraons of Chota Nagpur, S. 338f., und Oraon 
Religion and Customs, S. 82. 


™6 Roy, Probable Traces..., S, 54. 
7 Roy, Oraon Religion and Customs, S. 84, 
198 Roy, Probable Traces..., S. 55. 
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: ce Sake iad die in den Tat den. Ties als Doe feables haben 199, In einem 
anderen Dorfe, deren buinhar die Schildkréte zum Totem haben, werden die 
_ Bildnisse zweier Schildkréten und eines Schweines aufbewahrt. Das alles 
; ~ scheint wohl auf einen gewissen Zusammenhang mit dem Totemismus hinzu- 
deuten, doch lassen sich auch einige Gegengriinde anfithren. Die Totem- 
- bedeutungen dieser Dorfembleme sind den Oraon in keinem Falle mehr 


bekannt 2°, Dann paBt diese géttliche Verehrung und das Opfer an diese 
Tiere gar nicht zu der Stellung, welche die Oraon sonst zu ihrem Totem ein- 
nehmen. Der Oraon sieht in seinem Totem vielmehr einen Gleichgestellten 
(,,friend and ally“ 21). Dann ist besonders wichtig, daB die erwahnten Tiere 
immer mit einem Dorfe, mit einer D or f gemeinschaft verbunden sind, niemals 


aber mit dem Klan, dessen Totem sie darstellen 292. Alles in allem aber scheint 


die Verehrung dieser Tiere als Gottheiten doch auf totemistische Wurzeln 


Zurtckzugehen. Die Totems der ersten Siedler wurden als Sinnbilder des 
_ ganzen Dorfes angesehen. Spater verlor sich dann die Erinnerung daran, da8 


die Embleme urspriinglich Totems waren, und es wurden dann rein willkiirlich 
irgendwelche Tiere als. Dorfembleme genommen. Daher erklart sich auch, daB 


-in der Mehrzahl der Falle diese Emblemtiere keinen offenbaren Konnex mehr 


mit den Totems der buinhars oder anderer Oraonsiedler des Dorfes haben 293. 
Im wtbrigen ist die Totembedeutung dieser Holz- oder Metallbildwerke 24 
vollig aus dem BewuBtsein des Oraon geschwunden, wahrend sonst der Tote- 
mismus mit strenger Einhaltung der Exogamie- und Meidungsgebote unter 
den Oraon noch lebendig ist und die Basis der sozialen Struktur des Stammes. 
darstellt. Daraus geht auch hervor, daB die Totemverehrung mit Opfern eine 
junge Ausbildung ist, die auf ein Seitengeleise geraten und dort erstarrt ist, 
wahrend die alte Form des exogamen Heiratstotemismus mit Tabuierung des. 
Totems noch in voller Kraft besteht. 


6b) Bei den Birhor. 

Bei den Birhor, einem primitiven Mundastamme in Chota Nagpur, 
konnte Roy eine interessante Zeremonie beobachten, die Licht wirft auf die 
Beziehungen zwischen dem Totemklan und seinem Totem. Jeder Klan glaubt 
namlich, von einem ganz bestimmten Hiigel herzukommen 2°, Alljahrlich wird 
dem Geiste dieses ,,ancestral hill‘ ein Opfer dargebracht. Bei dieser Gelegen- 
heit dient ein Teil des Klantotems, eine Klaue, ein Fliigel, eine Feder oder die 
Haut, als Reprasentation des ganzen Klans. Da das Totem jedoch fur die 
Klanangehérigen tabu ist und nicht getétet werden darf, so werden die fur 
diese Zeremonien notwendigen Teile des Totems von einem Klan besorgt, dem 
das betreffende Tier nicht tabu ist 2°°. Durch diese Klanfeier wird nicht nur 


199 Roy, Oraons of Chota Nagpur, S. 339. 

200 Roy, Probable Traces..., S. 56. 

201 Roy, Oraons of Chota Nagpur, S.338. 

202 Roy, Oraon Religion and Customs, S. 84. 

203 Roy, a. a. O., S.83. 

204 S Abbildungen bei Roy, Oraon Religion and Customs. 
‘ 205 Roy, Totemism amongst the Birhors, S. 204. 

206° A a. O,, S$. 25511. 


Ni die Identitit der ‘joka. mit ihrem T Sen: Bains oi aoe Ree o 
_ glaubt, daB auch zwischen dem Klan und dem Geiste des Hiigels, der als 4 
-_urspriingliche Heimat des Klans angesehen wird, eine eg Naud 


besteht 297. 


Die wichtige Rolle, welche das Totem im Kult ae Oraon und Bitkots * 
~ gpielt, wird nur von dem neueren Forscher SARAT Cuanpra Roy berichtet, der 
beide St’mme besonders gut untersucht hat. Die alteren Quellen: RISLEY, _ 
Denon, Hann und andere, erwahnen nichts dergleichen. Das legt den Gedanken 
nahe, daB bei genauer Untersuchung sich auch noch bei anderen Primitiv- 
stimmen Chota Nagpurs ahnliche Erscheinungen finden lassen. Erst dann — 
wird eine eingehende Interpretation, besonders fiir ihre Altersfestlegung, © 
méglich sein. Vorlaufig bieten diese Einzeltatsachen keine gentigende Ba 


fiir eine Auswertung nach dieser Richtung hin. 


2 Trauer wm das Totem. 


In einem kleinen Gebiete Indiens, bei einigen Stammen und Kasten der 
éstlichen Zenttalprovinzen und der 6stlich sich anschlieBenden Gebiete, hat 
die Scheu, die dem Totem entgegengebracht wird, eine eigentiimliche Form 
angenommen. Man halt dort eine Trauer um das Totem, wenn man von seinem 
Tode hort oder die Leiche eines Totemtieres erblickt. Der Trauer wird in 
gleicher Weise Ausdruck verliehen, als wenn ein nahes Familienmitglied 
gestorben ware. Das 4uBere Zeichen der Trauer ist das Zerschlagen oder Weg- 
werfen samtlicher irdener GefaBe oder Kochtépfe, die im Hause sind. Dann 
folgt ein Reinigungsbad, man 1aBt sich Bart und Kopfhaare rasieren und legt 
neue Kleider an. Genau die gleichen Zeremonien finden statt, wenn ein Mit- 
glied des Haushaltes, also meistens ein naher Verwandter, gestorben ist. Alle 
Zeremonien, besonders das typische Zerschlagen der TongefaBe, finden sich 
bei den acht Stammen und Kasten wieder, bei denen ich die Trauer um den 
Tod des Totemtieres feststellen konnte und die ich jetzt naher besprechen will. 

Die Mitglieder des Krokodilklans der Gond in Zentralindien zerbrechen 
aus Trauer die Tépfe, wenn sie ein totes Krokodil finden 2°8. Wenn die Bhaina 
den Leichnam des Tieres sehen, nach dem ihr Klan benannt ist, oder von 
seinem Tode héren, werfen sie ihre irdenen Kochtépfe weg und baden und 
rasieren sich, als wenn ein Familienmitglied gestorben ware 299, Besonders 
merkwiirdig wird die Sitte bei dem Sonnenklan der Bhaina. Hier finden sich 
bei einer Sonnenfinsternis, d. h. wenn die Sonne gestorben ist, dieselben Trauer- 
feierlichkeiten. Derselbe Brauch ist beim Sonnenklan der Savar bekannt, 
auBerdem miissen hier die Sonnenleute ihren Kastengenossen noch ein Beet 
geben 210. Wenn die Kawar vom Tode ihres Totems héren, werfen sie zum 
Zeichen der Trauer die irdenen KochgefaBe weg 211. Bei det Halba herrscht 


5 707 Roy, Totemism and Religion, S. 165; ders., Totemism amongst the Birhors 
. 264, 
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' 1 ihre ‘irdenen GefaBe, wenn in ihrer 
 Nihe ein ‘Schwein geschlachtet wird, sie selbst téten ihr Totemtier auf keinen 


_ Fall 248. Dieselbe Sitte iibt der Tigerklan der Rautia. Weit entfernt von _ 


- diesem kleinen Gebiete, in dem die Trauer um das Totemtier getibt und durch 
die genannten Zetemonion geauBert wird, herrscht bei den Kachari in den Vor- 
_ bergen des Himalaya in Nordassam dee gleiche Brauch; die Mitglieder’ des 
Tigerklans miissen beim Tode des Tigers zum Zeichen ee Trauer ihre irdenen 
Tépfe zerschlagen 214. 

Leider ist es mir nicht gelungen, weiteres “Material tuber diesen inter- 
-essanten Punkt zu finden. Auffalligerweise ist samtlichen Mundavolkern, 
welche die Hauptgebiete zwischen dem Kerngebiet dieses Trauerbrauches, dem 
éstlichen Zentralindien einerseits und Assam (Kachari) anderseits, einnehmen, 
diese Sitte unbekannt. Zweifellos werden noch bei weiteren Snnien und 


‘Kasten bei genauerem Nachforschen abhnliche Trauerzeremonien gefunden 


werden, die vielleicht ihr Verbreitungsgebiet erweitern und die geographische 
Kontinuitat zwischen Assam und den Zentralprovinzen herstellen 215. 


3. Meidungsgebote.’ 

Am weitesten verbreitet ist unter den indischen Stammen und Kasten 
das allgemeine Meidungsgebot, das sich bei verschiedenen Totemarten in ganz 
verschiedener Weise auswirkt?!®. Tierische Totems diirfen nicht verletzt, 
getdtet oder gegessen werden. Pflanzen werden nicht berithrt, sie diirfen nicht 
ausgerissen, Baume nicht gefallt werden. Vielfach ist der GenuB der Friichte 
des Totembaumes verboten. Es ist verboten, die Pflanzen oder das Holz der 
Baume in irgendeiner Weise zu beniitzen, bei den Bhondari 217 dirfen z. B. 
die Stengel der Totempflanze nicht zum Zahneputzen bentitzt werden. Ist das 
Totem ein Metall, vor allem ein Edelmetail (Gold, Silber), so ist das Tragen 
von Gold- und Silberschmuck verboten. Unbelebte Gegenstande, Werkzeuge, 
Gerate und ahnliches diirfen nicht bertthrt oder benutzt werden. Mancherorts 
befiirchtet man bei der Ubertretung des Meidungsgebotes fiir sich kérperliche 
Nachteile. Die Oraon 218 und Parja2!9 glauben, krank oder blind zu werden, 
und nach der Anschauung der Komati 22° wird der Ubeltater, der das tote- 
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213 RussELL, a. a. O., Bd. II, S. 401. 

214 ENDLE, The Kacharis, S. 25. 

215 Roy berichtet iiber die Birhor, daB sie ihre Stirn mit Ol und Zinnober be- 
streichen, wenn sie ihr Totemtier tot auffinden. Eine regelrechte Trauerzeremonie findet 
aber nicht statt, auch wird das Totemtier nicht begraben. 

216 Leider werden in den Quellen die einzelnen Formen des Meidungsgebotes, 
Tétungsverbot, Essensverbot, Verbot, das Totem zu beriihren, zu gebrauchen usw., nicht 
voneinander unterschieden, so da8 auch nicht festzustellen ist, ob die Meidungsgebote 
getrennt vorkommen oder ob sie sich decken. Im folgenden werden daher die Meidungs- 
gebote als ein Gebot behandelt, das nur in verschiedener Weise in Erscheinung tritt. 

217 TyursTON, Castes and Tribes. PeS7281. 

218 Roy, The Oraons of Chota Nagpur S233, 

219 RuwSsELL, a. ae O., 1V5,S: 374. 

220 THurRsTON, a. a. O., III, S. 314. 
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Licht oder Lampe“. ater 
und es nur dann anziinden, wenn sie mit einem Seidenge | 
SP oDie: Ghasi 222 héren auf zu essen, wenn das Licht ausgeh De 
jst bei den Pan 223 das Essen verboten, wenn die Lichter ange 
Leider ist aber gerade von den _,tinechten* Totems eigentlich nie die 
_ Tabugebotes berichtet. Wenn ein solches Gebot bei diesen Kasten gar nich a 
-__-vorhanden sein sollte, so ware das ein weiterer Beweis dafiir, pt wir es hier Y, 
mit einem stark degenerierten Totemismus zu tun haben. _ | ies! 
Bei den tierischen und pflanzlichen Totems, die wirtschaftlich wiemig 
sind, sucht der Klan das strenge Tabugebot abzuschwachen oder zu umgehen. S hs 
Bei den Oraon 225 z.B. hat ein Klan das Totem ,,Salz“. Den Mitgliedern 
‘dieses Klans ist es verboten, das Salz roh aus der Hand zu essen, in Speisen — 
verkocht darf es genossen werden. Ein anderer Klan der Oraon ??¢ hat das 
Schwein zum Totem; die Klanangehérigen diirfen aber das Schwein unter der 
Bedingung essen, daB der Kopf nicht mitgegessen, sondern weggeworfen wird. 
Bei den Kawar 227 ist das Totemtabu fiir die wirtschaftlich wichtigen Tiere 
(Hirsch, Ziege) weggefallen, wahrend im allgemeinen die Meidingsgebote 
noch strenge befolgt werden. Fiir die Mitglieder des Reisklans bei den 
Chauhan 228 ist nur eine Reisart tabu. Durch derartige Umgehungen des 
strengen Meidungsgebotes tritt schon ein Verfall der Tabugesetze ein, der sich 
in manchen Fallen, besonders unter der Einwirkung der indischen Hochkultur, 
noch weiter fortsetzen kann. Der starker hinduisierte Stammesteil der Kha- 
ie b ria 229 in Chota Nagpur kennt das Tabugebot bereits nicht mehr — wie auch 
pet die Totemexogamie schon in Verfall geraten ist —, in den Zentralprovinzen 23° 
dagegen, wo sich die Primitivkultur der Kharia noch unberiihrter erhalten 7 
rs konnte, sind die Tabugebote des Tétens und Essens noch in voller Kraft. : 
Abnlich mégen die Verhaltnisse auch bei den Khasi 231 liegen, bei deren 
(mutterrechtlichen) Totemgruppen heute kein Tabu mehr beobachtet wird. 


22 AS ae OneiaSac oats 
22 RUSSBLE,.a. (a, Os lil) S./28: 
223 Risiey, Tribes and Castes . iH, S. 155. 


nannt, sondern nach neerea Staémmen (cpcnimene stots)! Die Mitglieder dieser 
Klans respektieren jeden Angehdrigen der Kaste, nach welcher sie benannt sind, und ver- 
meiden es, mit ihm Streit anzufangen (RUssELL, a. a. O., II, S. 228). Das ist also auch eine 
Art Meidungsgebot und! zugleich ein weiterer Beweis fiir die weiter unten ausgesprochene 
Vermutung, daB sich diese ,eponymous clans“ nach dem Muster echter Totemklans ge 
bildet haben, 

25 Haun, a. a. O., S. 19. Roy, Oraons of Chota Nana > oad, 
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229 RISLEY, Tribes site Castes, 2), T;"S.,.467. 
#20 RUSSELL: a, alr Oe TDS Se 447. 
231 GurpDon, The Khasis, S, 66. 


‘ h noch bel annt ist, wird — 
rgessen des Totems kommt — 
nd ek ee so bei den 
5; auch bei den Kuruba 236 und Korava 237 scheint 
jedem : Fale der Klanname ‘und: der tabuierte Gegenstand iberein- “4 
é | 

: awa des Vetfalls. ee sien Nedungersben | te Ae und da zu. 
bebbachien war, haben diese Gebote des Nichttdtens, Nichtessens, Nichtberiih- 
_ Tens die weiteste Verbreitung in Indien. Sie finden sich, wenn et nicht bei 
allen Kasten und Stammen, so doch im gesamten Gebiete des indischen Tote- 
f ~ mismus. Die Tabugebote sind bekannt von den Mundastmmen der Birhor, 
Be HGS Munda sowie der meisten anderen, von den dravidischen Primitivstammen 
* _ in Nord- und Zentralindien (Oraon, Gond, Khond), sie sind bezeugt von vielen 
Kasten des Telugulandes, wie den Komati, Tsakala, Bestha, Kapu und vielen 
_ anderen, sie fehlen nicht bei den Konga Vellala, Kasuba, Halepaik und man- 
chen anderen Gruppen im Siiden Indiens, und auch bei den duBersten nord- 
__westlichen Vorposten des totemistischen Indien, den Bhil in Rajputana, werden 
sie befolgt 228. Die Meidungsgebote haben also in Indien eine ungeheure Ver- 
breitung: iiberall, wo sich der Totemismus findet, ist auch — wenigstens bei 
einigen Stammen und Kasten — das Gebot der Tabuierung des Totems be- 
kannt, eine Tatsache, die fiir die Altersbestimmung dieser Tabugebote im Ver- 
gleich mit anderen ahnlichen Erscheinungen von nicht zu unterschatzender 


Bedeutung sein wird. 


~4. Zusammenfassung. 


In den vorhergehenden Abschnitten wurden die verschiedenen Er- 
scheinungsformen des Tabugebotes — Verehrung bei verschiedenen Gelegen- 
heiten und in verschiedener Absicht, Trauer um das Totem, das Meidungs- 
gebot — zum Zwecke der systematischen Ubersicht getrennt behandelt. In 
Wirklichkeit kommen die verschiedenen Erscheinungen nebeneinander und mit- 
einander verbunden vor, so daB nicht selten mehrere Formen der Totem- 
respektierung, z.B. Meidungsgebot und Trauer, oder Verehrung bei Hoch- 
zeiten und Trauer, bei ein und derselben Kaste und bei den gleichen Klans 
nebeneinanderstehen 22°. 


232 AvacO., S. 159. 

233 RUSSELL, a.a.O., II, S. 474. 

234 Frazer, Totemism and Exogamy, II, S. 274. 

235 RussELL, a.a.O., III, S. 67. 

236 TyursToN, a.a.O., IV, S. 141f. 

237 A.a.O., II, S, 439 ff. 

238 Fiir die Stamme mit Meidungsgeboten s. im einzelnen den Anhang. 

239 Fin besonders gutes Beispiel eines komplexen Vorkommens der J apugepe ls 
bietet die Kaste der Bhainas in Bilaspur, die sowohl das Meidungsgebot beobachtet, als 


auch beim Tode des Totems trauert und ausgepragte Verehrungszeremonien anlaBlich der 
12% 
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aie Tabugebotes fallt zunachst die allgemeine Verbreitung des gewohnlichen Mei- 
dungsgebotes auf. Das Meidungsgebot findet sich nicht nur in Siidindien | 
(Mysore, Madras, Trichinopoly usw.), sondern es kommt auch im Nordwesten se 
des totemistischen Gebietes bei den Bhil vor, es ist wohl bekannt in Zentral- 
indien vom Bundelkhand im Norden bis Hyderabad im Siiden. Das Meidungs- | 
gebot wird im Nordosten der indischen Halbinsel in Chota Nagpur und Orissa 
von nahezu samtlichen Stammen und Kasten beobachtet und ist in Spuren 
“eee sogar bis Assam (Khasi usw.) bekannt. Durch diese Verbreitung tiber das 
gesamte totemistische Gebiet Indiens und durch sein Vorkommen vor allem 
A bei den Stammesgruppen, die noch weitgehend durch ihre primitive Kultur 
et: ohne groBe Einwirkungen der indischen Hochkultur charakterisiert sind, er- 
weist sich das Meidungsgebot als das Alteste aller in Indien vorkommenden — 
Tabuierungsgebote. Allerdings treffen wir die Meidungsgebote nicht bei allen 


Bei einer vergleichenden ‘Ubersicht iiber die verschiedenen Arten des — ‘ ; 


eS totemistischen Stammen und Kasten, sondern nur bei etwa einem Drittel 24°. 
3 Zum Teil wird sich dieses Nichtvorkommen sicher auf die Unvollstandigkeit 
a mancher Quellenwerke oder auf Liicken in der Forschung zuriickfiihren lassen. 
Jedoch ist unter dem Einflu8B der indischen Hochkultur, vor allem durch das 

7 a Vordringen des Kastenwesens und des Hinduismus ein Verfall der Meidungs- 


gebote deutlich festzustellen. Das 1aB8t sich zunachst negativ belegen durch 
die Lebendigkeit, mit der bei allen totemistischen Primitivstammen das 
Meidungsgebot heute noch in Kraft ist. Bei einer Anzahl von Stammen, bei 
denen ein Teil der Angehérigen unter den Einflu8 der Hochkultur gekommen 
ist, l4Bt sich die zersetzende Wirkung des Hinduismus in seiner sozialen und 
religidsen Seite auf altertiimliche Kulturformen noch direkt daraus erkennen, 
daB sich nur noch bei dem ,,wild“ gebliebenen Stammesteil der Totemismus 
mit Exogamie und Meidungsgeboten gehalten hat (vgl. oben Kharia). Auch 
daB z. B. bei den Chasa in Orissa 241 der Elefantenklan den elefantenképfigen 
Gott Ganesa verehrt 242 und der Hirschklan den Windgott (weil der Hirsch 
so schnell wie der Wind ist), weist auf eine ganz junge Verdrangung des alten 
Meidungsgebotes 24 durch den Hinduismus hin und zeigt eine Méglichkeit 
auf, wie es zur Zersetzung des Meidungsgebotes und zur Verehrung des 
Totems kommen konnte. In ahnlicher Weise kann auch SrraJ uL Hassan 244 
fur eine Reihe von Stammen und Kasten in Hyderabad den zerstérenden Fin- 
flu8 der Hochkultur nachweisen. Alle diese Tatsachen kénnen wohl die These 
stiitzen, daB das Meidungsgebot frither — d.h. bevor die indische Hochkultur 
witksam werden konnte — viel weiter verbreitet war als heute, und daB da- 
; durch die Folgerungen, die oben aus der Verbreitung des Meidungsgebotes fiir 


Hochzeit kennt (RussELL, Tribes and Castes..., II, S. 228 ff.). Fiir weitere Beispiele 
ahnlicher Art vgl. das alphabetische Kastenverzeichnis im Anhang. 
240 Vel. Anhang. 
241 RussELL, Tribes and Castes..., II, S. 425. 
_ * 2 Angehorige dieses Klans diirfen auch keine Ratten téten, weil die Ratte das 
heilige Tier (vahana) des Ganesa ist. 
43 Das bei anderen Klans der Chasa noch gehalten wird (vgl. RussELt, a.a. O.). 
244A. a.O., S. 3004 
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gett: ea totoptsshies “Aner in Indien abgeteitet wurden, noch aut eine breitere 
is Basis gestellt werden. 


_ Gegeniiber der groBen raumlichen Caan des Ie diaevehotes 
zeigen alle anderen hierhergehérigen Gebote und Gebrauche nur lokale Aus- 


dehnung. Die Trauer um das tote Totemtier findet sich hauptsachlich im nérd- 


lichen Zentralindien und in Einzelfallen in Chota Nagpur und bei den Kachari. 
Durch das Vorkommen iiberall der gleichen Trauerzeremonien (Zerschlagen 
der irdenen Tépfe) wird der Gedanke einer einheitlichen Entstehung dieser 
Betrauerung des Totems nahegelegt. Anders liegt es jedoch bei der Verehrung 
(,, worship“, ,,reverence“) des Totemtieres, die keine so einheitlichen Formen 
aufweist, also in jedem Falle eine jiingere lokale Ausbildung darstellt. In die 
gleiche Rubrik gehéren nach dem derzeitigen ke der Forschung die Totem- 


- zeremonien bei den Oraon und Birhor. 


Innerhalb des ganzen Verehrungskomplexes nimmt nur die Vereuraue 
des Totems bei Hochzeiten einen bestimmten Platz ein. Alles weist darauf hin, 
daB diese Sitte sich bei den Maratha und verwandten Kasten im Horewectiien 


_ Dekkan herausbildete, im engeren Zusammenhang mit vorherrschendem 


Pilanzentotemismus und gleichzeitig mit dem Zerfall der Totemexogamie und 
des Totemismus selbst in jenen Gebieten. Von hier aus hat sich die Sitte der 
Totemverehrung bei Hochzeiten nach Stiden und Nordosten hin ausgebreitet 
und auch auf Stémme mit Tiertotems iibergegriffen, wo dann diese Sitte jeweils 
ihre besondere Ausbildung fand 245. Da8‘ die west-dstliche Ausbreitungs- 
richtung dieses Brauches die richtige ist, geht aus der geschlossenen Verbrei- 
tung dieses Gebrauches bei den Maratha und verwandten Kasten hervor, welche 
die Totemverehrung bei Hochzeiten in ein regelrechtes System gebracht haben. 
Demgegeniiber sieht die wenig geschlossene Verbreitung bei den Kasten und 
Stammen Zentralindiens, die alle nebenher noch andere Formen des Respek- 
tierungsgebotes beobachten. 

Auf jeden Fall zeigt sich gegentiber dem Meidungsgebote die Verehrung 
des Totems iiberall als jiingeres Element, das sich wohl erst dann recht eigent- 
lich herausgebildet hat, als mit dem Eindringen hinduistischer Ideen die Nach- 
ahmung dieser Gedankengange einsetzte. 


III. Darstellung des Totems. 


Wie in anderen Teilen der Welt, so lassen sich auch in Indien Darstel- 
lungen der Totems nachweisen. Schon im vorhergehenden Kapitel war ver- 
schiedentlich Gelegenheit, diese Totemdarstellungen zu besprechen; hier soll 
dieser Frage aber noch einmal systematisch nachgegangen werden. 


1. In Plastik und Malerei. 

Die Sitte, das Totem in irgendeiner Weise — durch eine Plastik oder 
durch eine Zeichnung — darzustellen, ist durchaus nicht allgemein in Indien 
verbreitet, sondern beschrankt sich auf einen verhaltnismaBig kleinen Raum 
innerhalb der totemistischen Gebiete Indiens. Sie kommt nur da vor, wo eine 


245 S_, oben. 
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wo das Totem bei Hochzeiten oder anderen Zeremonien verehrt wird. ‘Die Dar. BS 
eee des Totems ist also durchaus | zweckhaft und zeigt sich iiberall noch See 


Coa) ‘a ochzeiten verehrt wird. Die Art und Weise, wie das Totem abgebil- ; ae 
det wird, ist bei den Kasten, die diesen Brauch kennen, nicht einheitlich, ist i 


_ des strengen Exogamiegebotes verschieden sein muB. 


OY: 


: vecront des Totems in ar oesdenees Weise J Mantindel = 


deutlich mit dem Zwecke, und zwar einem religidsen, verbunden. at 
Am haufigsten wird das Totem in Indien dort dargestellt, wo es” hee 


auch aus dem Quellenmaterial nicht immer klar ersichtlich. Von den Chauhan . 
in den éstlichen Zentralprovinzen berichtet RusseELt 24%, daB bei den Hoch= > - 
zeiten ein Abbild des Totems verehrt wird, wenn das Totem in natura nicht 
zu erreichen ist. Bei den Bhaina 247, die im gleichen Gebiete wohnen, werden 
Abbilder der Totems sowohl des Bréutigams als auch der Braut aus Ton her- 
gestellt, die dann bei den Hochzeitsfeierlichkeiten verehrt werden. Die Maratha — 
Burud in Nordwest-Hyderabad stellen Nachbildungen ihrer Klantotems zur 
Verehrung in den Hochzeitshiitten auf 248. Eine ganz eigenartige Methode der 
Totemnachbildung wird bei den Kawar, den Nachbarn der Chauhan und 
Bhaina, befolgt 249. Dort stellen Brautigam und Braut ein Abbild ihres 
Totems aus einer Art Teig her, und backen es in Ol. Bei dieser Kaste wird 
aber das Totem anlaBlich der Heiratszeremonien nicht verehrt, sondern es dient 
nur als Beweis der Klanzugehérigkeit, die bei Brautigam und Braut wegen 
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Diese Kasten der dstlichen Zentralprovinzen, die alle ein verhaltnismaBig 
geschlossenes Gebiet bewohnen, werden sich in der plastischen Darstellung der 
Totems bei Hochzeiten sicher beeinfluBt haben. Demgegeniiber kennen einige | 
Kasten der nérdlichen Zentralprovinzen (Distrikte Saugor, Damoh, Jubbul- | 
pore, Mandla) die Darstellung der Totems in Malerei bei ihren Hochzeits- | 
zeremonien. Die Basor 25° verehren einen gemalten Dolch (wenn kein wirk- 
licher Dolch zur Hand ist) oder das gemalte Abbild eines Affen. Der Tiger- 
klan der Dahait 25! malt bei Hochzeiten das Bild eines Tigers an die Wand 
und opfert diesem Abbilde einen Kuchen. Bei den Chadar 252 malt jeder Klan 
das Abbild seines Totemtieres, der Totempflanze usw. an die Wand und ver- 
ehrt es. Auch in diesem Falle mag bei den benachbarten Kasten eine gegen- 
seitige Beeinflussung in der Art der Totemdarstellung vorliegen. 


Bei weitem die meisten FAlle einer figiirlichen Nachbildung des Totems 
beschranken sich auf solche Stamme und Kasten, bei denen das Abbild zur 
Verehrung gerade bei Hochzeiten dient. Vereinzelt trifft man diese Darstel- 
lung auch bei anderen Gelegenheiten. Die Haddi in Ganjam und Vizagapa- 
tam 755 zeichnen die Figur des Totems bei der Erinnerungeteietlichicett fir 


46 RUSSELL, Tribes and Castes..., II, S. 427. 
247 RUSSELL, a: a. Onl Loma: 

248 Siray uL Hassan, S. 136. 

249 RUSSELL, a.a.O., III, S. 309: 

250 RUSSELL, a.a.O., II, S. 209 f. 

51 RUSSELL, a.a.O., II, S. 446. 

252 RUSSELL, a. a.O), TIS) 401. 

*°8 THurston, Castes and Tribes..., II, S. 319. 


‘ oI u f Pte PX, ae . } 
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bild les zu verehren. -Jedenfalls ist keine besondere Gelegenheit. einer Totemver- 
rung angegeben. Bei den Bharia verehrt der Krokodilklan ein in Ol ge- 


-gemein die Verehrung des Totembildes iiblich, das an die Wands des Hauses 
~ gemalt wird 256, 


Eine interessante Schliisselstellung. die aerate eine ultdfdeschichtliche 
ee Erklarung als auch eine Altersbestimmung der behandelten figiirlichen Totem- 
-  darstellungen zulaBt, nehmen die Halvakki Vakkal ein. In der Provinz Nord- 


5 _ kanara finden sich gewisse Abbildungen von Totemtieren aus Stein. AuBer- | 
dem werden auch Zweige der Totembaume aufgehangt und diesen Totemdar- 


_Stellungen werden von den jeweiligen Klans der Halvakki Vakkal Opfer dar- 

gebracht 257. Diese gleichwertige Behandlung des Totemabbildes und des 
_ Zweiges des Totembaumes einerseits und anderseits die iiberwiegende Rolle, 

welche die figiirlichen Darstellungen des Totems als Objekte der Verehrung 
___ bei Hochzeiten in Zentralindien spielen, bietet die Handhabe zur Erklarung 
dieser Erscheinungen. Wie schon oben bemerkt wurde, haben die Maratha 
vorwiegend Pflanzentotems, und ihre Totemverehrung bei Hochzeiten besteht 
hauptsachlich in einer Verehrung von Zweigen oder Blattern des Totem- 
baumes 758. Als dann die Sitte, das Totem bei Hochzeiten zu verehren, nach 
Zentralindien vordrang (vgl. oben) und auch zu Stammen und Kasten kam, 
die einen bedeutenden oder vorwiegenden Tiertotemismus kennen, lieB sich 
diese Sitte in der Maratha-Form nicht mehr aufrechterhalten. Die Verehrung 
bei Hochzeiten wurde zwar beibehalten, man verehrte aber das ganze 
Totem (-tier) oder aber man schuf Abbilder der Totems, die man an Stelle der 
wirklichen Totems verehrte. Das war besonders der Fall, wo das Totem selbst 
schwer zu beschaffen war, oder sich aus anderen Griinden eine Verehrung 
nicht leicht erméglichen lieB, so bei dem Tigerklan der Dahait, bei den Bharia 
und anderen Kasten. Nur auf diese Weise, im Zusammenhang mit den Hoch- 
zeitsgebrauchen der Maratha, laBt sich nach der ganzen Lage der Dinge die 
Totemdarstellung und ihr enger Zusammenhang mit der Totemverehrung bei 
Hochzeiten erklaren. Fiir die Richtigkeit dieser Ansicht sind die entsprechen- 
den Verhaltnisse bei den Basor ein weiterer Beweis 259. Bei ihnen findet sich 
ndmlich noch die Verehrung eines Zweiges des Totembaumes und die Ver- 
ehrung eines Totemabbildes nebeneinander. Der Dolchklan der Basor verehrt 
bei Hochzeiten einen echten oder gemalten Dolch, der Kemia-Klan dagegen 
den Zweig eines Kembaumes. Damit ware aufs neue einerseits der Zusammen- 


254 RussELL, a.a.O., II, S. 245. 
255 RussELL, a.a.O., II, S. 425. 
256 Von einigen Khond-Hauptlingen wird berichtet, daB sie ihr Totemtier gleichsam 


als Wappen auf ihre Waffenriistung malen (CAMPBELL, Personal Narrative of 13 Years 
Service among the wild Tribes of Khondistan, London 1864, S. 26). 

257 SaLpANHA II, S. 277. \ 

258 ENTHOVEN, Tribes and -Castes..., III, S. 17. 

259 RussEL, a. a.O., II, S. 1097. 


d verehren =e Die Sone von Sais 254 vane die ; ae 
r scheinen ihr Totem zu jeder Zeit in Form eines Ab- ve 


backenes Bild des. Krokodils, bei den Chasa ist neben dem Meidungsgebot all- 


a pane der Totemverehrung ‘bei Hochzeiten zwischen Marathas und Zentral- con 
" indien bewiesen (an beiden Orten Verehrung eines Zweiges des Totem- 
‘baumes), anderseits der Zusammenhang zwischen der Darstellung des Totems ; 
und der Totemverehrung in der erwahnten Form wahrscheinlich gemacht 76°. 


biete der Marathas aus ein starker Kultureinflu8 nach Zentralindien geht, der 


a 


NIGGEMEYER, ie ae 
Pls ‘ - ~ a kt; 


* 


Und dies ist eine neuerliche Verstarkung der These, auf welche schon in den eu 
vorhergehenden Kapiteln mehrfach hingewiesen wurde, daB namlich vom Ge- 


sich besonders in der religidsen Seite des Totemismus auswirkte. 


Es 14Bt sich sogar sagen, daB dieser west-dstliche KultureinfluB erst in 
verhaltnismaBig junger Zeit erfolgte, denn in den soeben gewonnenen Erkennt- 
nissen ist auch ein Kriterium fiir die Altersbestimmung unserer Frage ent- 
halten 261. Ganz allgemein gesprochen wird sich eine Verehrung des Totems” 
in den meisten Fallen als eine spezielle Ausbildung des Meidungs- und 
Tabuierungsgebotes erweisen lassen. Fiir Indien geht das ganz klar aus den 
Lagerungsverhaltnissen zwischen dem Meidungsgebote und der Verehrung des 
Totems hervor, wie es oben schon naher ausgefiihrt wurde. Besonders fur die 
Marathas wurde bemerkt, daB die Totemverehrung bei Hochzeiten eine jiin- 
gere Zerfallserscheinung ist, die sich erst im Gefolge des starkeren Einflusses 
der brahmanisch-indischen Hochkultur herausbildete. Da nun die Totemdar- 
stellungen jedweder Art in Zentralindien sich durch ihren Zusammenhang mit 
der Totemverehrung, vor allem bei.Hochzeiten, als Maratha-Einflu8 erweisen 
lieBen, stellen sie also ein noch jiingeres Element dar, als die Totemverehrung 
der Maratha selbst, die ja weniger einem Abbild des Totems gilt als vielmehr 
einem Zweige oder den Blattern des Totembaumes. Damit waren also alle 
diese Darstellungen des Totems in Plastik und: Malerei als eine junge Sonder- 
entwicklung des Totemismus auf indischem Boden dargetan 2®?. 


Ee eee 


2-Ineder TLatauierung: 


Weniger deutlich ist dies bei einer zweiten Art von Darstellungen des 
Totems, die mit den soeben behandelten Totemnachbildungen in keinerlei Zu- 
sammenhang steht, bei der Tatauierung mit Abbildungen des Totems. 
Tatauierung findet sich in Indien nicht selten. Sie ist im wesentlichen auf 
primitive Stamme beschrankt, wie die Dhanwar, Gond, Kawar und andere. 
Aber auch die Brahmanen kennen die Tatauierung. Im allgemeinen sind jedoch 
bei diesen Stammen und Kasten nur die Frauen tatauiert. Eine totemistische 
Bedeutung liegt allen diesen Tatauierungsmustern nicht zugrunde. Nur von 
zwei Stammen sind wir tiber Totemtatauierung genauer unterrichtet. Bei den 


760 In der Literatur habe ich nichts iiber eine kiinstliche Darstellung der verehrten 
Zweige des Totembaumes gefunden. Die verehrten Pflanzentotems sind immer aus natiir- 
lichen Stoffen, nur bei den Tiertotems finden sich plastische oder gemalte Darstellungen, 
die verehrt werden. 

761 Abgesehen von inneren Griinden (Herstellung eines in Ol gebackenen Teig- 


abbildes des Totems!), die fiir ein junges kulturgeschichtliches Alter der Erscheinung 
sprechen. 

“ Eine gewisse Sonderstellung nehmen noch die totemistischen Kultbilder der . 
lees We deren kulturhistorische Wertung heute noch nicht versucht werden kann 
s. oben). 


hitutig i Fence cei ihres Totem- 
ut lauten die Nachrichten von den Bhil. 
a reibt V von den Bhil 264, daB sie gewohnlich auf der Brust 
n Armen mit ihren Klantotems tatauiert seren.. Nach 7Luarp 285 ist... 
Gegenteil der Fall. Bei der Besprechung des Meidungsgebotes bei - 
seinen Bhil in Malwa berichtet er, daB niemals ein Abbild des Totems auf den 
rper tatauiert wird. Luarp selieint damit andeuten zu wollen, daB die Sitte, 
den. Korper nicht mit dem Totemtier zu tatauieren, irgendwie mit dem Mei- 
_ dungsgebote | zusammenhangen kénnte. Dazu paBt in etwa die Nachricht — 
_ Frazer’s 266, daB die Mitglieder des Mavli-Klans keinen Kornkorb auf ihren © 
vs Kéorper malen diirfen; denn der Korb ist den Klanmitgliedern tabu, weil er ; ae 
_ die Form des Altares hat, an dem die Klangéttin verehrt wird. Es stehen sich _ ee 
fiir die Bhil also die widersprechendsten Nachrichten gegeniiber, die sich wohl a 
_ dahin aufklaren lassen, daB Barnes und Luarp, die Hauptkronzeugen, von 
ganz verschiedenen Gegenden berichten, Luarp aus dem Staate Malwa der 
Central India Agency, und Barnes von den Bhil der Prasidentschaft Bombay. 
Se Auf jeden Fall geht aus den Nachrichten iiber Bhaina und Bhil hervor, 


~ daB eine Totemtatauierung in Indien bekannt ist. Aus dem Umstande, daB a 
man beide Stamme mehr oder weniger als Primitivstamme bezeichnen kann, Be 
welche die Sitte von keinem jiingeren Volke tibernommen haben kénnen, kénnte pe 


man vielleicht schlieBen, daB diese Sitte urspriinglich mit dem indischen Tote- 
mismus verkniipit war. In diesem Falle ist nur ihr Fehlen bei der Masse der 
anderen Primitivstamme Indiens auffallig, denn es ist methodisch nicht haltbar, ay 
hier iiberall auf Liicken in der Beobachtung zu schlieBen. So 1aBt sich das ech r 
kulturgeschichtliche Alter der Totemtatauierung nach dem heutigen Stand des y 
Materials nicht eindeutig bestimmen. 3 


(SchluB folgt.) , ie 


———_ <8 > —— 


263 RussELL, a.a.O., II, S.229, 233. 

264 Barnes, Bhils of Western India, S. 229. 
265 TyarD, Jungle Tribes of Malwa, S. 18. 
266 Totemism and Exogamy, II, S.319—320. 


+ Rs Derive: with him. | Sere: a : Se 
ss tuta-tseve-quie, fraternal, viz., “that onesitheny being (related by Blood oA . 
oir, with me). . ae 
ie _ tu-xa-quie, that one ‘(of-his-being), ae of ne . . oY i 
ae. The. same idea seems to be contained in e-ama (I-my-being); i-ama, A.; 
; i-quie and i-quia, Cav. These affixes are merely emphatic particles 77. eh 
This is the only way to explain the combination of the different suffixes — 
in the genitive of the 24 and 3'@ personal singular of the absolute pronouns — 
ee Lape in the possessives, in the Cavinefia. 
. Doubtful, however, are the forms e-ra, Cav. 78, mi-ra, thou; tu- “ra, ectie, 
she. The latter two seem to be rather datives. 
‘ ‘Cavinefia 
ass e-cuana-ra, A nosotros (to-for-us) 
mi-ra, 4 ti (to-for-thee) 
xume-ra, 4 aquél (to-for-that one) 
mi-cuana-ra, a vosotros (to-for-you) 
xuma-cuana-ra, 4 aquéllos (to-for-those ones) 
tuna-ra, 4 ellos (to-for-them) 


era is a mistake, for which the copyist may be blamed. The correct form 
of the 1®t pers. sing. is doubtless e-ca, or e-xa (cf. deca, dexa, man.). 
tu-be and mica-be, in the Maropa dialect signify “only-that-one”, “only- 


you-there”, respectively. 


ee ee ee ee 


- 16 ma-qui, penis, T., ma-qui, enceinte, foetus, Cav., xama-biati, to conceive, T. 
77 Cf. exui, mentrua; exu-quie, brother, sister, Cav. 
_ 78 Cavinefia, p. 28. 
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oe pea-ve, only one; betana-ve 
Geta-ve 
aque-ve, make it alone (thou) 
madada-ve, only sick 
tua-ve-za 
tue-za-ve ™ 
ea-ve-za, this one alone 
* eme-beta-ve, hand-two-only (ten) 

ireca-ve (Maropa), boy (from éreca, man) 


those-two-only 


only that one 


The suffix -ve occurs also in diminutives, as for instance, epuna, woman; 
epuna-ve, girl; eanana, baby; enana-ve, tender; pitsi, cheap; pitse-ve, less. 

The plural is formed by adding the suffix -cuana to the stem ®°. Cuana 
must primitively have had the sense of “people” (we, the Indians, the Tacana, 
only), and as such have been used to form the plural of animated beings and 
of those thought to be. It is still recognizable as a compound, which no doubt 
etymologically is related to cua-ra, mother, T., cua-cu, Cav., e-cua-i, master, 
Lord, T., eanana, baby, cui-na, to give birth, &c. 

The same meanings 81 have the suffixes -xana, [hdna, -cu-na, -quena, in 
the tribal names, as: Paravi-lhana, La-yana, Uapi-sana, Are-cuna, Bare- 
quéna, &c. 

The dental 1 has become palatalized in Araona. SANJINES, however, in’ 
the Tacana gives eana and eania, to be, being, indiscriminately. 

xume-quie, the 3'4 person sing. as given by Carpus, is the possessive, his, 
that-one-of (his-being-of-him). 

The genitive of the 1‘t pers. sing. of the absolute pronoun is formed by 
prefixing the element qui-. 


Thus: 
Tacana Araona 
of me gui-ema . qui-ema (of-my-being) 
In Cavinefia, however, the particle -quia, -cue are suffixed. 
of me e-cule 
of thee me-cule 


The genitive and the possessive are identical. 


Tacana Araona Cavineiia 

my qui-ema qui-ema etetse e-qui-quia 

thy mi-que-za mi-que emetse mi-qui-quia 

his, her tu-se-za vaza emetse tu-xa-quie 

our e-cuana-sa €-CUAZA-XQ emetse-e-cuana-qui-quia 
e-cuane-za, S. 

your Kiegied 3 mi-cuana-xa emetse-mi-cuana-qui-quia 
mi-cuana-za, S. 

their itSu-cuana-sa Xuma-cuana-xa emetse xuma-cuana-xi-kie (quie) 


tu-nese-za, S. 


79 Cf. ecuan-e-sa, 
80 1 
ecud-za, we, Araona, is one of those strange forms which very frequently occur, . 
without explanation or reference whatsoever, in Laronr QuEVEDO’s paper on the Tacana 
81 e . . 
Cf. cuna, “people”, and the plural suffix in the Két&ua. 


The Language of the Tacana Indians (Bolivia). 465 


The accessible material is not so extensive as to give an accurate idea of 
ihe possessives in all their parts. Still, in the Cavinefia there occur several 
forms, from which we may infer that the suffixes -qui, -quia, are emphatical 
particles, meaning of-my-being. 

CaRDUS gives: 


Tacana mi-quie-mimi ema babe, 1 understand thy 
language 

Cavinefia mi-qui-xana iquie babe 

Maropa mi mimi me = ambaxda 


In the short Cavinefia text, as published by Larone QueEvepo, we find 
mi-equia ecarani-xu quie (of-thy-being-womb-in-the-being) = of thy belly; mi- 
cue ebani, thy name. 

Tacana mique neda, thy sickness 
migue epuna, thy wife 
mique xutsa-cuana, thy sins 


The Araona possessives are followed by the word emetse which simply 
means property, possession, from eme, hand, cj. eme-tsene, to take 
possession of a thing; eme-tara, finger-ring. 

The dental s and z of the Tacana possessives become guttural in both the 
Araona and Cavinefia. The vowel a is weakened before predental z, as in: 
tuna, tune-za, mi-cuana, mi-cuane-zu 8?. 

The vocabularies and short grammatical sketches which have been 
published from the Tacana dialects, of course, contain serious errors both in 
regard to the translation and the compound nominal and verbal forms, as well 
as in many other respects. Least trustworthy of all are the diacritical marks. 
This subject to which the highest importance should have been attached was 
carelessly neglected in both the Tacana and Cavinefia materials. 

As to the 1*t sing. e-ma (eama), LaroNE QuUEVEDO ®* is mistaken, for 
it can be subject as well as object. 

Tacana eama mutsama-xixi, I-that-loked (at) 
eama zu etata, me (1) will nail 
saipiave ema (good-well-being-I) = I feel well 
tsama-que ema! look at me! 

The suffixes za and xa, in the form mique-za, tu-xa-que, are used in the 
demonstrative sense. 


The following demonstratives occour: 


Tacana Araona. Cavinefia 
this ihe-ise uxa, Uaxa rieé 
these ihe-cuana uaxa-cuana rie-cuana 
that itsu xuma xue-que 
those itSu-cuana xuma-cuana xuma-e-cuana 
this one xi-za va-Za 
these ones xi-za-cuana va-za-cuana 


82 mi-cuane-tda (= za), your, it appears of course erroneously in. the absolute per- 
sonal pronouns of the Tacana-CarDUvs. 
83 “Tacana”, p. 108, II. 


one pronouns, excepting the v3 person plural to which is ad 
particle -pa $+. RSA a TNS de gate ai Pa sks os 


f 


tune-ga-ani-ta, they are. . ee . 
_ By suffixing -na to the thema ani-, a enals is formed whieh denotes that 
the action has taken place not long ago. — San eee ns 


; I was: eama_ Ditch ei ha ay x 
qiliema t ani-na; quiema-ani-na r 
oe Tenses more or less identical with our perfect are formed by post- 
positions, most of them are temporal adverbs as: mane, before; aie Pe ‘ 
yesterday, in Tacana; and ftsine 85, yesterday, in Cavinefia. xh et: 
ica cana vee Araona Cavinefia 
‘ I was eani-mane eahi-mane ani-tsine t 
ani-mane-itsa u-tsine 
he was ani-ta-mane ~*~ ique-xua 


ani-ta-mane-itsa 
(a moment ago) 


they were ani-ta-za 
ae | The latter is identical with the so-called remote perfect of to have. q 
i I had ani-za-quiema ani-za ecuanese-za 
: ani-za-mi-quiema ani-za-mi-cuane-se-za 
x ant-ta-ie-za-itSu-sa ani-ta-i-za-itSu-ecuane-se-za — 


The present indicative of to have and to be are the same. The future 
is formed by suffixing -fi to the thema ami-, and in Cavinena -buque. 


Tacana guiema ani-ti, 1 shall be 
ani-ta-iti, they will be 
Cavinefia ani-buque, 1 shall be. (I will-be?) = « 


The conditional seems to be expressed by adding the following suffixes 
to ani. 


; 


‘4 This affix occurs likewise in the 3rd person sing. of the perfect and other tenses. 
8° Simply “day” in Tacana. 


_— micuanasa eani 
ce . itSucuanasa eani 


ea ‘cant itSucuanasa ety 


: “ani-na quiema os mete Cav.:  ani-na 
he CGRLNA e@rit 2 Fee eet fs 
Thad: ani-za quiema aA Pe ani-za ; c 
aie x We had: ani-ta-i-za itSu-sa Rite fos) Aone t kaaher'* » 
They had: = ani-ta-i-za itSu-cuana-sa ion its a da 
rue A have had: — ani-mane-itsa “f SP oCav-. _ @ni-mane wat ae ae Fe 
‘I had had: = (e)ani-tuque-quiema RE  tuque-eani (?) 
I shall have:  quiema-ani-ti ®* tay ani-ti Seg es. 
a, a ere 5 ani-buque eee 
pe CU shall-have: cama da_ecani ®° : . 
eS, They will have:  itSu-cuana-sa eani-ta-i-ti Pansat 
ee I shall have had: quiema xea ani-cua — eget 
Be vase: i reonditional 
4 I had: guiema ani-cua-su Cav.: eani su (?) ip : ae 
= ema xea ain-cua iM 
a I should have: quwiema ani-cua-puina-su aquene-xua, aquenetsine ‘a 
oY ss guiema detra ani-cua-puina, aquene-cua-re 
Gru 
4 We would have: itSusa ani-ta-cua-puina-su 
They would have: itSu-cuana-sa ani-ta-cua-put- oe 
| zs na-su ins a 
a Periphrase is very often used in the present indicative. Sy 
a 86 Larone QuEveEDo, p. 29. 
‘ 87 LAFONE QUEVEDO, p. 20. 
8 Tacana: eani xea dapia. I (pall) will be there. ai mave da ema, \ won't 
be there. 

E 8 Tacana: itsu-cuana da eata, liesy have to do (it). 
a, A 


“sting -cuare i the infinitive Se NE ce oan ae eT 

- Cavinefia: ‘papa-cuare, he was Rated te Phe Tacana: papa-xixi i spe 
_bute-cuare, he went down ; ee ne ee ‘hatetiza 
tsura-cugre, he) wenti up. > Sea eaes tsua-t-iza | 

faideuare he 7 was nailedss ES Rae faa tata-xixi 


1 


-~ 


Tat p et othareee tree 


make ye! ha-que®° | Cavinefia: a-cue, make irom 
; bring, duse-que% , | _ @ha, to make 


The object in most cases precedes the verb. 


Tacana 
miza ema ebunia, | like thee. 


miza. ema equisaba, I will ask thee. aS Oe : 


Though it can BG placed also between pronoun ant verb. 


Tacana 
tueza etsama-ta-ni, that (one)-me-look at-being, he looks at me. 
ema mi quiema enidu etiania, I- -thee-my-soul-giving (giving being) 
ema mi eme-baxa 
ema miza eme-baxa 
miza ema ebunia, thee-I-like-being. 
Diosua miza perdona-ta, God-thee-pardon-will. 
miza Tata diosua-e-perdona-ta, God will pardon thee. 
baque mi quiema ebacua, \ook-at-me-thy-son. 
tsauaque ema, help me. 


tua-ve-za_miza tu-sa ebacua-patsa 92 edu-su- ta, he-himself-there-thee-he-of- 
heaven-put-in-will. 


I-thee-serve. 


°° The explosive becomes palatal in the Guariza dialect, as for instance, tia xe etsetsa 

Xana puxi, give-we-of-food-for (give us our bread). 
°t Cf. Sipibo love ye: mi-hue, from miqui, to love. 

82 Perhaps rather ebacua-patsa-su, heaven-in. 


ie 


,—_ 


ae Geseiacha ae 
a tee - aha, iy. make 
pee a-cule 
_tia-me-que, cause to be given! 


Sipite- ; “a 

~ raru-ma-qui, make merry Seta e eee ee 

_ mutsa-ma-hue, cause to be adored! 

7 f 4 aie Ke 


= 


gia -Tacana . Vapi So 
a neba, to feel Save _ neba-me, to cause pain 
pS edi, to drink edi-me, to let drink 
*%, . edi-me-su, to give to drink (in side 
. ; oes the house) 
 bauna, to grow - bauna-me, to stretch ;: 
aha, to make Sh a-me-puda-que, have (ye) made it 
4 . ; quick! 
__- segua, to raise segua-me, to cause it to grow 
- segua-me-xixi, the creator, maker, : 
: tutor 
§ As to the real function of the suffix -xi, Larone QuEVEDO’s remarks are, 


as we Shall see here after, mere conjectures °°. 


93 mu seems to be the indefinitum. So we find mu rara, a hole; zc-mu, Pres that, 
therefore. 
ad 94 LaFONE QUEVEDO’s translation “us ies is evidently wrong. fa-xi is nomen 


actionis from aha, to make, — 
95 “Cavinefia”, p. 57, I; cf. p. 21, tee we find anisa-bana, hubo, there was. Nerca, 


p- 57, is another mistake. It should read nereca, to request with urgency, to worry. The 
same may be said of nercaqui, for the verbal adjective must be merecaqui kes neracaqut). 
96 He misunderstood ARMENTIA’s Tacana materials. 


Anthropos XXVIII. 1933. 13 


tamu, stone 
_ neda, pain — 

Sgada, sky GS Ps ee Are aah 
beibi, cheerfulness ie Ne 2 _—-beibi-xi, cheerful 
pass: etse, tooth = ss etse-xi, being with teeth 
 aracara, hunger — @racara-xi, hungry 


- : ¥ 7 7 
+ to ; xg ee 


en . iia Verbal Nownsss iy hes oa: 
is puna, to walk ~ 5 puna-xi, one of feminine appearance 
equina, to keep, to attend = equina-xi, concubine = 
etasia, to kick : etasia-xi, kicked ee 
asaita®*, to treat well <i Jol _ asaita-Xxi, well treated 
a ’ The fricative x becomes explosive (guttural) in the Cavinefia. . 
enaru, to keep enaru-qui, keeper $ : 
ee ae ticua, to put out ticua-qui, one who is doing so ; 
ae pieba, to tell pieba-qui, story-teller 
cunabute, to kill cuana-bute-qui, assassin 
taxaxa, to run f taxaxa-qui, the runner 
os taru-taru, to row : taru-qui, oar 8 
‘ tsapecarama, to preserve sapecarama-qui, preserver 
xira®®, cockscomb - xira-qui, one who is wearing the feather- 
~ crown 
epapa, pavement epapa-qui, . paver 
tse, tooth : tse-qui, one who has teeth 
tecua, to let fly the arrow tecua-qui, arrow 
ettari, what is spun ettari-qui, spinner 


Verbal adjectives and nouns are formed by suffixing -gui 19° to verbs and 
nouns, 


*T Cj. saida, good; Cav. aida, good, well; beida, satisfied; beida-xi, to be satisfied. 
°’ Tacana: taru, to row; etaruxi, oar; epere-babe, to know to row, from ere wood 
(of which rafts are made) and babe, to know. The latter being itself a compound of ba, 
to see, and be(ve), at once, also, 
_ Tira, tira adadaha, tiraqui, in the Cavineiia glossary, p. 64, are plain 
mistakes; cf, also p. 55, and see p. 41, where cira is found. The exact form of the latter 
is undoubtedly xira, 


vs In the Cavinefia text “Yo Pecador” (I, the Sinner), there we read Tata Dio-so 
ata-qui, God Father Almighty; cf. atapiisi, consanguineous, 


ee ee 


Babee ‘finished se 
 tata-xixi, nailed 
a-xixi, made 


Pe. conveys the “sense me past time when suffixed to nouns. Thus: 
_ texusea-xixi, an abandoned: field (chacra) 193, 


tia 104, to ones : tia-me, to cause to be given 
ore Meet tia-me-xixi, parcel — 
iz mesia, to ok to abandon mesia-xi, abandonned (adj.) 


mesia-xixi, abandonned (tense) 


aod mesia-xi is evidently an attibative adjective, while the past participle is 
formed by adding the reduplicated suffix to the infinitive 195. 
Adjective from adjective by suffixing -xi: . 


a beida, satisfied ‘ beida-xi, cheerful 
: __In Cavinefia, nouns from nouns by suffixing -qui: 
pia, arrow pia-qui1®, who is making fly the 
. arrow 


y 


As to the formation of the reflexive verb, Brinron’s statement 107 is just 


101 Also'ca-h-adebate; h seems to be a surd velar sound; cf. caxacati, mind, genious. 

102 LaFONE QUEVEDO gives caxo-qui-quie, fenpbacced: in the Cavinefia; yet 
it seems to signify rather the hump; cf. etaru-qui-quie, the owner of the oar (raft-man). 

103 [t corresponds to -cué in modern Guarani; cf. tapera-cué, a abandoned dwelling- 
place; or Pedro-cué, when referring to the late Peter. 

104 ¢ja-tia, to supply; tia-za, to add. 

105 Brinton is wrong, when he says, “the suffix xi appended to a noun, signifies 
possession, as tSipilo-xi, one having money”; cf. “Studies”, p. 24. 

106 eani-xi, seat, from eani, to be. 
. 107 “Studies”, p. 13. 


Sh eee a ae ee Le ee ke ae ee 
x : = aa ae re 


13* 


~~ oe iad ‘re 17 OA Sars 
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as inexact as what Larone QuevEDo observes 1°8 with respect to the suffixes 
- -xa and -ti. Mj PGA 
, xei-xati-xi, to obey, is a compound of xei, to believe; xati, to make, and 
the suffix -xi. The correctness of this statement can easily be shown. 

There we have xei-hati-bae-mave, disobedient 1°. 

x and h, as we have seen above, very often interchange, especially before, 
-a. It is the Tacana palatal, which becomes guttural (velar?) in the Cavinefia, 
as for instance: 

Tacana: xati, to make Cavinefia: cati, to make 


Thus, xeixati, obedient, and by suffixing -xi to this adjective, we obtain 
the verb xei-xati-xi, to obey. 

The reflexive verb, however, is a compound of the respective verb and the 
element xa-ti, being xa prefixed and -ti suffixed to the infinitive, as for 
instance in 


zama, to cover xa-zama-ti, to cover oneself 

dapuxu, to blow up xa-dapuxu-ti, to blow up oneself 

exemi-nia, 1 am receiving xa-(e)xemi 110-4j, they receive them- 
selves (each other ‘“casamiento”- 
marriage) 


xa-(e)uane-ti, to marry, referring to the man; and xa-(a)ve-ti, to marry, 
referring to the woman (they receive each other). 
The following comparison will claer up the question as to the meaning 
of these terms: 
xa-(e)uane-ti cj. e-uane 111, spouse 
xa-(a)ve-ti cj. ¢-ave-ti112, consort 
cj. e-ave 118, husband 
ave-xi mave 114, woman without hus- 


band or 
ave-mave 115, not married, single 
woman. 


cananeti, married, referring to the man, and caneti, married, referring to 
the woman are plain mistakes. 

108 “Tacana”, p. 25; cf. also p. 22 and p. 24. 

ne See “Spanish-Tacana Vocabulary”, p. 87; and “Tacana-Spanish”, p. 65, where 
are given Xei-xati-xi and xei-pu, believe-make. 

110 Of course related to eme, hand. There can be no doubt whatsoever that this 
term had been formed by the Franciscan missionaries. — SanyjIngs, p. 74, gives exemiani, 
I receive. GILI, pp. 132, 133, uses miaza exemiani, thou art receiving, and etsesa xa-xemi- 
ti sanapaxi, our (Dual) marriage is recognized (recognizing, as translated by Larone 
QUEVEDO evidently refers to etiani, which is the present participle of eti [-eani] “to-give- 
being”); p. 83, there occurse eave-ti-ani, marriage. 

11 “Tacana”, p. 94; cf. p. 42. 

Boe COD. a Cit. Dom h 

Ee? Op. ‘cit. p42" 

ate Op: ert, pi Aye 

15 “Cavinena”, Doel: 


 apuisama-ha, to try — 
— diana-xa, to enjoy — 
pola 2oe, Aen _erere-ha, to make one 
wa? to catch  ina-ha, to make inserviceable 
asicatura, contamination i asicatura-ha, to contaminate 


esa, ear of the maize _ -— esa-ha, to get spikes 
——s- guaxada 9, sweet res  guaxa-ha, to sweeten : 
The suffix -ha(-xa) is undoubtedly related to aha120 make, todo. = | 
The following are some derivatives ending in -xw (incohatives). ; ai: 

4 \ buxe, puxe, sky, patch —~ puxe-xu, to soil; spot- 9 os J ti 
pe — esiri, age ;  esiri-xu, to grow old i 2 Ree. 
i ‘ eae = _cana-esiri-xu, to fortify eRe c8 . ae 
Be - miri, blow Lee eas miri 121 -xu, to beat | ; ise 
ee guani, smoke gaani-xu, to smoke") 5 0's ae : 
= mere 122, work mere-xu, to work 
ee pao emere-xu, to enslave 
a buri-buri, joy 17° turi-buri-xu, to enjoy 

cuabu-ixave, ball-game cuabu-ixave-xu 124, to play ball 
buxe, patch © buxe-ma, patch-not (= clean) -— 


; buxe-ma-cuita, patch-not-body (= chastity) 
buxe-ma-xu, patch-not-do (= to clean) 


Ds la 


“116 “Tacana”, p. 25. — See “Tacana-Spanish”, glossary uaidu-que, the imperative, 
rock ye! and waxi, waiving, i. e., te-and fro, or up and down. 

117 Both related with eme, hand. — “Apoderarse”, reflexive in both the Tacana and 
‘Cavinefia. A good many of the reflexive verbs, as given in ARMENTIA’s glossary, might 
have litterally been translated from Spanish into Tacana and Cavineiia. 

: 118 Compound: Tua, eye; quisa, to say, to accuse = to say before the eyes. 

119 See: bee and: honey. ; 

120 Jt becomes prepalatal, as for instance in iquia-ya (= of-working) = I do, I make. 

121 miri-qui, stick, trunk, truncheon. 

122 Etymologically related to eme, hand. 

128 ArMENTIA, p. 47, gives also epuri-epuri-xu, joy, to delight. 

124 The balls used in the game are made of cuabu, rubber; cf. cuaba, cuabadu, cedar; 

 cuabe, yucca; cuasi, hot; cuabi, to roast; cuati, fire; sa-cuabu, jipijapa-palm. 


Ae OLE, NSPE PEED. ee ae a ae ey 


e)m 
a Srl (e)me-re-xu, to 


je ee hig ME Wages 
 agui 
— acui 
| aqui-biri neh Fc. eRe eae TE 
Oa Sean aqui-za 4 ee thorn, spine Fae pacui-xa cs | on 
aqui-eni-eni¥8 === many branches = euti-xa-qui, leaf ben oa 
Oe aaa aqui-tsa ys Cbtanicly, “twig 19 = i Ui esep arg 27a get ko ae eee 
em —— aqui-biti bark: eee Are acui-ebiti pee Ae, ere oe aoe 
. euirer Ife mone forest a BEIEG NE SO a es 
dine. 21x" 2 maize pains exique — os P ; 
ediqui Jucaya : j : 
ba. to see, to look : ba, batsua, to look up — 
ba-ve to know ba-be 5 
ve ba-be-xu to learn». ~ ba-be-tsua 
5,9 ba-vi-tia to teach ba-be-pu-xa, to want to 
* learn 
ba-vi-tia-qui 189 teacher < _ ba-be-quisa, to teach 
<a quisa-ra-ti 181 to gossip quisa, to tell 
tat quisa-ra-ti-qui talker quisa-quisa, to chat _ 
po: : : ba-be-quisa eens 
on . quisa-quisa-xi 
qui-su 182 -sq-ti : to invoke _ Sui 8? -quisa, to accuse 


quisa-ba, to ask a 

xa-babe-tsua-ti (reflex.), to 
instruct oneself, to 
learn 183 


9 Surely referring to the cross (bendicién) made by the missionary after the con- 
fession; cf. caba-cati, to concede. 


126 Cj. pana-ti-taqui, to take the Holy Sacrament. 

7 Instead of qui, as in mia-qui-quie, thee-of (= thy). 

bata-eni, nice; epu-eni-eni-eni, he is very bad (speaking of a sick person). 
Cf. finger in Tacana., 

epuna ba-vi-tia-xa-que, female teacher. 

Cf. ara, aracara, respire, breathe. 

Cj. etsuri, etsui, voice; tsui, to bite; ¢sudu, hiccup. 

SANJINEs gives ba-be-tro-ati. 


128 


SE ————— ee el Ce 


a hecana 


EEO maps 8 - water 
yer, 23 : 


rice. ena-caca, fruit-juice 

_ ena-me, liquid make (= broth) 

as - ena-sapa, mud a 
ein  ena-cata, to get wet — 

pe na-cata-ha, to wet ’ 

‘ae nei 

a?” nei-Xu 

ee na-biti, to bathe °° 

Bris 2. * = batri 

| badi-nana 

nanada 


cf. adera, to move; 


Re A Ey = oe 


ba 


xa-bi-xa-ti-ba, (being) bare-bodied. 


= 
Re z 

a 

4 on e eaitt a / 
a ES ae 


rain 
to rain 


_ moon 


novilunio 
infans 


184 yq-(a)dera-tsu-ati, to turn up one’s sleeves. 


WeDn 


-me, to cause pain 


ies 


nari-a, to press 


Cavinefia Are 
Gee tyes (2a eae 
ena-baque, rivulet Diaee reece) tS 


ena-bue, pond ie vee 
_ guasa-ena, bee-honey ma 


sita-ena, honey of cane _ 
na-pu-du, juice, broth 
na-papata, wet 
na-pa-na-pu, wet | 
na-ya 

nai . 

nai-pu, raining on: 
ena-bit-ani-su, bathing 
batri 

batri-xana 

ena-nada, \ittle pond 
ena-na-ve, tender 


_ ARMENTIA says nothing as to the formation of the participle mood. In 
_ his paper, however, there occur forms, which seem to correspond to our present 


epu-(a)dera-(a)ni, to transfer, from pu, to make and ani (eani), to be (being). 
bia-(a)dera, to empty; cf. bia, to make water. 
185 Also, napada-napada; and nado; cf. naho, nao, &c., rain, moon in the Carib- 
Arudac dialects, and see the relation between the moon and the rain, especially in mythology. 
136 Siti-puxi, to take off the bark; Diti-ere, fish-scale; ui-xa, to take off the cloth; 


; eee to cause to drink ‘ e 
idi-me-t-ani, eT to drink 


aly ‘ , ae 


Pas at me 
-etaru, rowing | ’ 


> 


. ROT GE oe the Cavitiena the preset participle and the gerundium are fo orm ned by ot ss 


era suffixing -tsu to the inimitive:, — we - es ee pha 
: Thus: 4 pi ath ‘ j Ns 2 : : ; . Pay ee . 
ani, to be sot ani-ba-tsu, being looking paaed em 
mere, to work _ mere-tsu, working . ; 325 
inedaba, to love inedaba-tsu, loving Age BE 


The past participle is formed by adding the suffix -tsw to the ‘imperfect 
and sometimes to the perfect. 
Ca vinefia 
mere-xua-tsu, having worked 
ineda-bana-tsu, having loved. 


The suffix -xa expresses desire, wish (optative?). 


Tacana 
idi, to drink {1 ema idi-xa, 1 wish to drink 
puteree™ toy eo 2 ema puti-xa, 1 wish to go 
pi oto make? Hayes pu-xa, being disposed to do 
efi dia, to eat dia-dia-xa+*1, hunger (eat-eat-wish) 


Thien:  dia-xa, | am hungry 
ida-xa, am thirsty 
tabi-xa-cuana, we are sleepy 


Iet Ch. esirl, Age: 
_ 18 The editor of ArmenrTia’s materials, p. 21, misunderstood, indeed. 
389) “Cavinena”, p. 61, guinana; cf. p. 42. The suffix -na is etymologically related to 
nana(da), infans; cf. cua- na, we, plural suffix; Cav. xura-cuana, filiate (affiliate?). 
re Compounds are pu- -ti, to" gO; pa- -e, if come; as well as pu xi, the particle of the 
‘dative (ema-puxi, for me). 


11 “Tacana”, p. 62, the editor of ARMENTIA’s materials: is Srnfcialcen when he says 
that -xa is “sufijo negativo”! 


reine: 142, “(leg-bone) shinbone 
Raray as _ena-caca, iruit-juice 
—  barepa iyaua anaquie, heaven-earth-maker 

iss itacana adune-xaxa, eee (of Tsontalore palm) 


. ee THe attributive adjective generally follows the substantive. In the plural 


oc suffix -cuana appended to the adjective, as” 
| - tsine aida-cuana, the good days (week-days) 
q - -nassa cuabi duseque, bring the roasted banana 3 
Bet co cuasi duseque, S., bring hot water ; 
ave-xi epuna-cuana, married women 
mi meets euane i1exe ay madamada-cuana pu babe? Thou then of. wifewihthing-badsmake 
ior know? ~~ 
etua saida nexe baque, oe pant ACen (= be merciful) 


be The following instrumental and sociative occur. 


oe? *lacana 
4 gracia-nexe 148, by grace  mi-nexe, with thee 
vino-nexe, with wine 5 ema-nexe, with me 

:- euatse-nexe, with the foot animal-nexe, with the beast 
x Cavinefia . , 
a mere-tseve, by work > emaxu-cuana-tseve, with the defuncts 
? phere, (dead) 144 . 
pucuru-tseve, horribly _ mia-tseve, with thee 
% Araona 
4 mi-nae, with thee 
:. — 
a 1 It would lead to far if I had to soint out here the mistakes in the Cavinetia 
j glossary. “Fé de Errata” is missing. 
q 143 The guttural (velar?) becomes palatalized in the Guariza dialect, 
: 144 Grit, p. 110, syas: manu-xixi-cuana duxu-su. This litterally translated means: 
Z totally within (indide), from du-xu, among, and the locative suffix -swz, in; cf. eme-du-Xu, _ 
: fist (= hand-most-inside-interior). 


- pamapa tsine-su, is day peetil ae & eee quimisa%ss a, 


Rees in nit river AREA” se Hea Ve eae tag tsura-cuare, * wi 
i 148 sy cuana eputi, we go to ‘the " “curusu-sa tata-cuare © 149, he was 
—“chacra“ (plantation) OS eeteathe cross ; 4 
 exixe-su epu-ani, he is in “nig mountain Dia Die: ; 
(woods) tla) i 
aloes mi puti-que, go to Apolo 150! 
Guariza Ke Baggies ae ae 
_ eubba-tsu, on earth A OR 
: | aes Tacana ; 
a ema 1 mave-sit, (luck-I-am-not-in), I am not uy 
ae ecuana pexe-su, among us 
eae . beta anixude-su, on two places 


etse-sa cuara me-sa santo edu-su, we-two-of-mother-thee-of-holy-body-in 


-su is also the suffix of the dative of the Cavinefia possessive pronouns. 


mi-cue-i-su, to thee : mi-cuana-i-su, to you 
ecuana-i-xu, to us Xuma-cuana-su, to those 


Again guttural (velar) and dental interchange. Further: 
ena-maxe, along the river 
ebaquie-xe, from above 
du-se, to bring (in the sense of fro-to) 
pu-e, to come (from-to, return), while pu-ti seems to express: to go away, to leave. Dubi- 
f xa, to make out (cj. n-wbi, to enter and West) 


The suffix -sz appears also in most of the adverbs and prepositions, the 
great majority of them being compounds, as: 


eaua-su, below, down ebaquie-su, above 

eli-su, ahead : eme-xi-su, inside 151 “a 
daxa-su, after etsequeni-su, outside : 
tsine-cua-su, in the evening tsumaita apada-su, before night 


45 “Tacana”, p. 55, eida-xa, ear, ear-shell; eida-rara, ear-hole (ear-port). 
146 From the KétSua. 

147 Dental and guttural (velar) interchange (ts-x-s). 

M8 Cf. T’é in the Maya-Kit8é dialects; and Carib-Arudc languages, 

49 Interesting formation of the passive. 


*° Probably referring to the small place called Apolobamba, Bolivia. 
151 Cf, hand, 


ee oe 


\ 


SaANJINES and GILI give: ecuana-sa Tata, -ebacuapatsa-su eanimi, ad mi 


; - ecuana-sa Tata ebacuapatsa-su eani-mi.- 


- Giut, Tacana Creed: Espiritu-Santo-sa gracia-nexe etsesa cuara Virgen 


-biame SEE: -Ghost-Holy-of-grace-with-we-of- -Lady VEE Ay Smass 
— born. 


‘And aur Pistia aida-su etse-sa Tata xemi-ta-xi, feach enter 


~ Lord-I-am (he taker-receiver). 


Noteworthy are these combinations in the Cavinefia dialect. 


teri-quini, oil-jar 

arroso-quini, rice-field 

ena-guini, water-jar 

equini-xu, inside 

exeque-quini, maize-field 

bia-quini, where many lice are found 
utsa-quini, where cloth is used to be washed 


As I already have pointed out, the Spanish s, as well as the KétSua dental 
s, becomes either palatal or guttural (velar) in the Tacana dialects. 


Spanish misa, mass aici: ta mika, mitsSa 

KétSua kimsa, three Pelyai@ an a quimiga, quimitsa 
Cavinefia  quimisa 
Maropa camisa (?) 


From this we may infer that labio-nasal and dental (m, s, in kimsa ) are 
sound clusters contrary to the rule of the Tacana phonetics. Dental d in 
Spanish words, as for instance, in “Padre” (Priest- Father) is simply dropped 


152 Similar I noted among the modern Huaxteca Indians with regard to the ex- 
clusive and inclusive. 


| ie a ord’s poe ra ay e r G uariz a: ‘etsetsa. ite “evacuapetsast, our- 
Father-heaven-in-being-thou. 


the most characteristic grammatical features, as the work on these idioms ga oe 
* by others hitherto contains many errors regarding the peculiarities of ph 
tics, personal and possessive pronouns, verbs, suffixes, particles, &c. Of cours a 
‘additional material should now be brought together so as to afford a general 

- survey of the Tacana and its dialects 1°3. ee 3 


7 dialects. And secondly, in spite of the relatively poor and in many respects — 


alee of the Tacana ‘dialects. ~ Above alll, f thought it necessary. 


To summarize: In the first place I have shown that the Tacana, Cavintiia, iP 
Araona, Toromona, Maropa, -Sapibocona and Guariza are closely related — 


defective linguistic material, by careful inquiry and comparison of what was ; 

accessible at the present ime I have obtained data which confirm relationship | 

between the Tacana dialects and the Pano linguistic family. 
‘It may be useful to point out once again the most noteworthy similarities. 


English Tacana =2- Moseteno ; Sipibo 
I ea-ma ye ea 
thou mia-za_ mit8t mi, mia. 
he, his uxa, A. hua 
you ; mi-cuana mi-in mi-bu 
that one tue-za ts ae tua 


The imperative in both the Tacana and Sipibo is formed by suffixing 
-gue(-cue) and -hue to the infinitive and the verbal stem, eS aes = 


Tacana Sipibo 
drink ye! idi-que! love! mi-hue! P 
Also -ma, the suffix of the negative is identical 155. 4 
Cavinefia Sipibo 
buxe, patch hisi, to be painful 
buxe-ma, cleanliness, to clean hisi-ma, to be not painful. 


Moreover, the causative is formed by the same particle. 


Tacana Sipibo 
dia, to give : pigui, to eat 
dia-me, to cause to be given pi-ma-qui, to cause another to eat 


bugui, to carry 
bu-ma-qui, to cause to be carried 


Here we have syntactical functions, which agree in their essential nature. 


Such facts cannot very easily be explained away. Further studies will, indeed, 
throw more light on this problem. 


‘88 There are many instances which lead to the beli 
elief that the Tacana, Maro 
Araona, Sapibocona, &c.; are dialects of the Cavinefia. on 
“°* See Carib-Arudc languages. 
189 See Maya-Kit&é dialects. 


<7 y\. eu ae 
7 


fo 
t 


"water, para 


Zz 


stone, rumi 


~ 


savages, Jarilari 


_ Mando: 

(Yuptia): 

(Tecuna): 
(Tecuna): 
-Baure: 


(Sipibo) : 


Caribisce: 
Bakairi: 
Aparai: 
(Tacana): 
(Cavineiia) : 
(Maropa): 


ae _ hi-nau, fire 
— (Cavinefia): — 


ken, hot 
kindéu, heaven — 
yahau, tree 

yau, sun 
yauanoe, vesper 


- cau-riana, heaven 


paro, the Ucayali river — 
Maéi-paro, the Amazon River 
paro, water 
paru, water and river 


tumu 


See the tribal names, as: Galibi, Caribe, Calina, Ca- 


rina, Carinacu, Calinago. 


Carib: 
Piro: 
Piapoco: 
Aroan: 
Aruac: 


banu-ali, friend 
caiari, master 
atsi-xari, man 
yahri, man 
adda-ali (wood-man), carpenter 


156 Jt was KARL Vv. D. STEINEN who first supplied a list of nine words “Durch 
Central-Brasilien”, p. 305. These words are marked. 
157 Since the publication of my study entitled “Las Lenguas Indigenas de la Cuenca 
del Amazonas y del Orinoco”, Rio de Janeiro, 1910, I insisted again and again ¢hat the 
Pano are linguistically related to the Carib-Arudc. The former may also represent 


mixted idioms. 


158 In almost all the Carib-Arudc dialects. 
* 159 J do not need to repeat again that hot, heat, sun, moon, star, &c. in most of the 


Carib-Arudc languages are etymologically related; 


Quitsé mit den Carib-Arudc”, in “Anthropos”. 


cf. “Die Verwandtschaft der Maya- 


De n x Pit Pte Sw a aaer 
a} S. 7 t i \ 


water, wn1600 


x. x 


—Carib-Arudc: -ma_ 


negative particle, ma, mana | 
| Maye Kise aimee ata 


t ' 


iMag? . Moseteno: -ma : tag on 
tree, fatsa —* = (TSipaya): asa-pa- branch ofa tree 
; ~ forest, satsa Sy asia (Yamidca)?" utsa, manioc(s | 5c ee ae ni 
(Moseteno): yata, herb ~ by Maree et fe 
ty te (Tacana): 6-ata, tree Raa 
Bho (Kitomoka): atia, wood é 
ie sun, inti 161 2 Atsiri: inti, sun ~ 
Arhuaco:. tii, moon 
P= Pinon eircetnesun 7 
. Kinéu: (yuv-) inti, star 5 
splender of the sun, si-twi (TSapacura): ise, sun 
(Moseteno): — isi-ne, lightning fine 
Bis. T&ibtSa: tsi, sun; cf. Maya-Kitsé. 
aa fire, nina (Tiverigoto): iano, moon 
(Cuna): ni, moon 162 a | 
oe (Canit8ana): nina, rain | 
we to shine, illa Bakairi: _iyello, lightning ‘ 
moon, filla 
lightning, illapa (metaph. ,,gun“) Carib:  ileme, gum 
(Canit8ana): nim-ila-ue, moon 
to be, kani (LapatSu): ani 163 


(Tacana dialects): (e)ani, ani, ania 


+60 See Aymara uma, and Pano umpas. 

'81 mapu-intsi, God, Matsiganga, tSintSi, fire. 

*©? Rain and moon (fire) are closely related in mythology. 
163 muru-maxta, is a genuine carib-arudc form. 
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aaa. ve ‘reset id 
_ ta-ta, to strike, to nail 
ta-ta-ta, to weave _ 
-‘tutsu-tutsu, needle-work 
- cabati-cabati, to chat, to gossip, -revealer 


r 
a 


Sete ee Le diet a t ive: 

. React wae) othe Ney '  Cavinefia 

xude-xude, to twinkle ae bia-bia, to louse ; 
_ tipei-tipei, to precipitate _-.-—— patsa-patsa, to fornicate 

tiri-tiri, to dance é Ah __ tsexi-tsexi, fornication 4 

tseru-tseru, lightning ribu-ribu 164, forties (who is) 

mudu-mudu, to work SUu-SUu, earked 

paru-paru, to drive in ‘ viyu-viyu, sling 

peveve-peveve, to walk about puti-puti-u, to jump 

pisa-pisa, shooting with arrows ti-ri-ri, spider 

ra-qui-qui, to crack, to crash cuxa-cuxa, bubble 


tena-tena, to palpitate 
pu-barere-barere, to go astray 
vere-vere, to fly 

turi-turi, distorted — 

tse-tse-xi, drunken 


Augmentative. 


Tacana Cavinefia 
peve-peve, square uyu-uyu, mud 
xutu-xutu, sand ara-ara, lunch 
xutsu-xutsu, mud ~ raru-raru, extreme 


164 This word seems to be etymologically related to bu, face, meaning perhaps, 
face to face. 


‘rudu-rudu, full of | 
“Inusa-musa, mealy” 
re hae HD 


Tacana rend ak 


. pere-pere, ie call upon of Ne 
~ pe-pe, to doubt 


PaaS 


_ piba-piba, to reflect. 
' mitsi-mitsi,; silent ~-  . —- + SS tirie-tiria,. consumption 
ritsi-ritsi, wrinkled _ tia-tia, to supply F 
vire-vire, freckless tsama-tsama, not desiring COE 
ruxe-ruxe, pain of the ribs — _ pea-pea, disunion, ~ 
muru-muru-i, kidney — . . oe 
_sina-sina-i, ardent paces Clee8 
enone * 
. Bhi - 


Editorial note: ne RupotpH SCHULLER has ehody some years ago sent | t this 
Manuscript to the ,,Anthropos-editors. Whether. the detailed study about: “La famille — 
linguistique Takana” par G. pe Criégui-Montrort et P, Rivet (Journal de la Société 
des Américanistes de Paris, tome XIII et ss.; Paris 1921) was unknown to him can 
no longer be ascertained. ScHULLER’s study however contains so many new details that 
it received a due place in the “Anthropos” as a posthumous work. 


Martin GusINDE. oe ot 


en 


Analecta et ‘Additam enta. 


Trommelsprachen ohne Trommein. — Von zwei Volkern Indonesiens, den Man- 
gyan auf der Philippineninsel Mindoro und den Kubu auf Sumatra, wird das Geben 
von Signalen durch Schlagen auf die strebepfeilerartigen Stiitzwurzeln groBer Urwald- 


-baume berichtet. So erzahit der amerikanische Zoologe DEAN C, Worcester, der Mindoro 
‘in den neunziger Jahren des vorigen Jahrhunderts bereiste, iiber seine Annaherung an eine 


Niederlassung der Mangyan?: 


In den Waldern der Philippinen gibt es einen eigenartigen Baum, dessen Wurzeln | 


€in Stiick oberhalb des Bodens aus dem Stamm zu wachsen beginnen. Mit zunehmendem 
Alter haben diese sonderbaren Wurzeln, die vertikale Holzwande bilden, ihren Ursprung 


immer hcher und héher oben am Stamm. Bei sehr alten Baumen entspringen sie bis- 


weilen 20 FuB oberhalb des Bodens aus dem Stamm und springen am Grund 30 FuB 
weit vor, auf diese Art den Raum rings um den Fu des Baumes in eine Anzahl von 
Kammern mit Seitenwanden, aber natiirlich ohne Dach, teilend. Solch ein Baum stand 
nahe an unserem Weg. Aus einem der Winkel an seinem Fu8 zog Poljensio (WoRCESTER’s 
eingeborener Fiihrer, der schon seit 20 Jahren mit den Mangyan Handel zu treiben 
pilegte und deren Vertrauen genof) einen grofen Schlagel und begann damit langsame, 
schwere Schlige auf eine vorspringende Wurzel zu fiihren. Der ganze Baum schien in 
einen riesigen Resonanzkasten verwandelt, und jeder Schlag erzeugte einen tiefen, 
dr6hnenden Laut, der auf weite Entfernung horbar sein mute. Wir haiten diesen eigen- 
artigen Laut schon friiher oft iiber die Niederungen hinrollen gehdrt und, als wir 
Poljensio nach seiner Bedeutung fragten, die Auskunft erhalten, daB die Mangyan 
ssprachen‘. Wir hatten das nicht ernst genommen, aber nun démmerte uns, daB der Alte 
die Wahrheit gesagt hatte. Nachdem er sein Trommeln auf die Wurzel beendet hatte, 
erklarte er uns, er hatte vorsichtshalber den Mangyan mitgeteilt, daB weiSe Manner sie 
besuchen wiirden, damit sie nicht allzu sehr erschraken, wenn wir auf ihrer Rodung 
auftauchten.“ Trotzdem verlieBen die Mangyan ihre Hiitten, ,,und obwohl Poljensio den 
ganzen Tag auf Baume schlug und mit ihnen zu ,sprechen‘ versuchte, antworteten 
sie nicht“. 

Also offenbar eine richtige Trommelsprache, aber ohne Verwendung einer Trommel! 
Und nicht nur unter sich ,,sprechen“ die Mangyan durch Schlage auf Baumwurzeln, 
sondern auch Aufenstehende, wie Worcester’s Fiihrer, verstandigen sich gelegentlich 
auf diese Art mit ihnen, zu welchem Zweck anscheinend bei einem ganz bestimmten Baum 
eigens ein Schlagel bereitliegt. ° 

Ahnliches berichtet VAN DoncEN von den Ulu-Kepajang-Kubu auf Sumatra ?: ,,.Kam 
ein Handler mit seiner Prauw in eine Waldgegend, von der er vermutete, daB sich dort 
Kubu aufhielten, so ging er ein Stiick in den Wald hinein, bis er einen Baum mit grofen 
Stiitzwurzeln® (banir) fand... und begann dann mit einem Stiick Holz oder einem dicken 


1 Dran C. WorcestER, The Philippine Islands and their people. (New York 1898), 
—407. has 
oa 2 G, J. van DoncEN, De Koeboes in de Onderafdeeling Koeboestreken der Residentie 
Palembang. Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié, LXIII 
(1910), 191—192. et’ 5 
® Hollindisch: wortelvleugels = »Wurzelfliigel. 
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~ treiben, und der Handler entfernte sich. Horte er kurz darauf von neuem pukul banir, be 


\ 


t 
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Stock oder mit dem Riicken seines Schlagmessers eine dieser Stiitzwurzeln zu schlagen, 
welcher Laut im Wald sehr weit horbar ist. Dies Schlagen auf so eine Stiitzwurzel eines 
Urwaldbaumes heift pukul banir. Wurde das Schlagen von einem oder mehreren Kubu — 


im Walde beantwortet, so war dies ein Zeichen, daB die Kubu geneigt waren, Handel zu 


so eilte er an den Ort zuriick, wo er eben zuvor die Kubu angerufen hatte, und fand dort 


verschiedene Waldprodukte und daneben ein wenig Salz, Reis oder ein Stiickchen StoPf, a 
je nachdem, was der Kubu fiir seine Waldprodukte in Tausch haben wollte. Der Handler 


kehrte darauf zu seiner Prauw zuriick, legte soviel Reis, Salz oder Stoff neben die Wald- 
produkte, als er dachte, daB sie ihm wert waren, schlug wieder auf einen banir und 
entfernte sich von neuem. Die Kubu kamen dann nachsehen, was der Handler ihnen in 
Tausch fiir ihre Produkte geben wollte. Sagte ihnen der Tausch zu, so nahmen sie die 
Waren, die der Handler neben ihre Produkte gelegt hatte, fort; im gegenteiligen Fall 
lieBen sie die Waren liegen und verschwanden mit ihren eigenen Produkten wieder in 


den Wald. Darauf schlugen sie wieder auf den banir und der Handler konnte nun : 


kommen und sehen, wie der Tausch abgelaufen war. Wiinschte ein Kubu, die Unter- 
handlungen nicht direkt abzubrechen und wollte er mehr fiir seine Produkte, als der 


Handler danebengelegt hatte, schlug er auf einen banir und entfernte sich, ohne seine 


eigenen Waren zuriickzunehmen.“ 

Van DonceEn fiigt dem hinzu, daB diese Art des stummen Tauschhandels seit 
20 Jahren — also etwa seit 1890 — der Vergangenheit angehére. Bei anderen Stammen 
der Kubu muB sie sich jedoch viel langer gehalten haben, denn noch 1918 berichtete 
Major LAMsTER von stummem Handel zwischen wilden und zivilisierten Kubu im Grenz- 
gebiet von Djambi und Palembang, wobei erstere zum Zeichen, daB sie Handel treiben 
wollten, auf hohle Baume schlugen ¢. , ’ 

Da8B die Trommelsignale auf Baumwurzeln bei den Kubu nicht etwa nur dem 
stummen Handel dienten, sondern daB sie auch im Alltagsleben hauiig gebraucht werden 
miissen, geht mittelbar aus einer Angabe VAN DONGEN’s hervor, wonach es vor einem 
angesagten Fischfang mit Gift bei Strafe von 13 Reichstalern verboten ist, in der Nahe 
des betreffenden Gewdssers laut zu rufen oder zu pukul banir. Auch rituell spielt letzteres 
eine Rolle. Werden bei Verlobungsverhandlungen die Eltern der beiden Partner handels- 
eins, so geht der Brautvater allein in den Wald, um dort zu pukul banir, d.h. dadurch 
daB er in bestimmtem Rhythmus auf eine Stiitzwurzel schligt, der Gemeinde von dem 
Ereignis Mitteilung zu machen. Wenn die Dorfbewohner dies héren, gehen auch sie in 
den Wald, um ebenfalls durch pukul banir ihre Zustimmung zur EheschlieBung zu geben °. 

Sowoh! Mangyan als Kubu betreiben zwar heute zum weitaus iiberwiegenden 
Teil, wenn nicht schon in ihrer Gesamtheit, Pflanzenbau, doch gibt oder gab es bis vor 
kurzem unter ihnen Gruppen, die noch ein Jiger- und Sammlerleben fiihrten®. Man wird 
daher kaum fehlgehen, wenn man sie jener noch wenig erforschten, die Punan auf Borneo 
einen Teil der Dschakudn auf der Malaiischen Halbinsel, die Inlandstamme des Riouw- 
Lingga-Archipels, wahrscheinlich auch einige ostsumatraische Stimme und vor allem die 
verschiedenen Zweige der Orang Laut umlassenden Vdlkerschicht zurechnet, die ich in 
der Buscuan’schen Vélkerkunde mit einem nicht sehr gliicklichen Namen die primitiv- 
malaiische genannt habe’, und die ich nunmehr lieber als die primitivmalaiide bezeichnen 
mochte. Es sind Volker, deren Grundstock anthropologisch vorlaulig noch der malaiiden 
Rasse zugezahlt werden mu8 (solange man namlich geneigt sein wird, iiberhaupt das Be- 
stehen einer eigenen malaiiden Rasse anzunehmen), die sich aber durch ihre weitaus 
primitivere Kultur deutlich von den iibrigen, ihnen rasseverwandten Vélkern Indonesiens 


* J. C. van Errpr, Onpersoonlijk ruilverkeer in den Indischen Archi el. Feest- 
bundel, uitgegeven door het Koninkl. Bataviaasch Genootschap van Kunsten penne’ 
Schappen bij gelegenheid van zijn 150 jarig bestaan, I (Weltevreden 1929), 117 

®» Van DonceEn, 206, 218. 


° P. ScuEseEsta’s gegenteilige Ansicht beziiglich der Kubu halte ich nicht fiir richtig. © 


* Sie haben natiirlich mit den eigentlichen i i 
it eee g Malaien, abgesehen von ihrer Rassen- 


——— 


zum Teil noch heute reine Jager, Fischer und Sammiler sind, zum Teil 


: igst vor nicht allzu ferner Zeit noch waren. Sie alle sprech 
i Cemlentons bis “vor ‘aid ferner Ze ch waren. Sie alle sprechen zwar heute 
—indonesische Sprachen, doch glaube ich auf Grund meiner urgeschichtlichen Unter- 


_ suchungen mit Bestimmtheit sagen zu kénnen, daB sie nicht zu deren urspriinglichen 
4 /_Tragern gehorten, sondern daB sie sie erst von spiater eingewanderten Nachbarn iiber- 
nommen haben. Die primitivmalaiide Schicht selbst ist archiologisch allerdings noch nicht 


’ 


___ greifbar, wie ihre Stellung innerhalb des siidostasiatischen Volkerkreises iiberha in 
 auBerordentlich schwieriges Problem bildet. — eaNg 


_ Das Vorkommen von auf Stiitzwurzeln geschlagenen Signalen gerade bei den so 
weit voneinander entfernt wohnenden Kubu und Mangyan, die auch in manchem anderen 
wichtige Ubereinstimmungen zeigen, macht es wahrscheinlich, daB wir es dabei mit einem 
Bestandteil der urspringlichen Kultur der Primitivmalaiiden zu tun haben. Hier ergibt 
sich also die kulturgeschichtlich sehr bedeutungsvolle Moglichkeit, daB es Trommelsignale 
ja richtige Trommelsprachen schon lange vor allen Trommeln gegeben hat. Es wire 
sehr zu begriifen, wenn diese kleine Notiz vielleicht zu weiteren Mitteilungen iiber 
Trommelsprachen ohne Trommeln AnlaB gibe, 

Prof. Dr. Ropert HeIne-GeL_pEern — Wien. 


Eine Schépfungsmythe aus Neuguinea®. — Einst lebte in Yamul eine Mutter 
namens Jrigian. Sie hatte zwei Sdhne mit Namen Buguti und Bugatai. Beide waren 
sehr fleiBig. Sie hatten in Aigiilumog hiibsche Garten angelegt, viele Jams, Taro, Zucker- 
rohr und einige Arten Gemiise angebaut. Aber eines Tages ergriff sie die Wanderlust. 
Sie zogen nach Norden, tiefer in den Busch. Der altere Bruder nahm eine Handtrommel, 
der jiingere ein groBes Tritonshorn mit. So stiegen sie auf den Berg Ibidbim. Auf dem. 
weiten Weg dorthin lebten sie von den Friichten, die sie unter den Baiumen fanden. Bei 
giinstiger Gelegenheit stiegen sie auch auf einen Baum, um sich einen weiteren Vorrat an 
Friichten zu verschaffen. Die reife Bananentraube, die sie mitgebracht hatten, nahmen 
sie mit auf den Baum und hingen sie in der Baumkrone auf. 

Unterdessen schlich sich ein Kasuar heran und entdeckte noch eine Frucht. Als 
die Briider ihn sahen, dachten sie an niemand anders als an ihre Mutter. ,,Wenn du unsere 
Mutter bist, so sage es uns“, rief der dltere Bruder dem Kasuar freundlich zu. Der 
Kasuar machte mit dem Kopf eine Bewegung, als wollte er die Frage bejahen. Nun gab 
Buguti seinem jiingeren Bruder Bugatai den Rat: ,,Wirf einige Bananen hinunter, Wenn 
der Kasuar diese friBt, ist er sicher unsere Mutter.“ Der Kasuar fraB eine Banane und 
zertrat die andere mit der Klaue. Da sagten die Briider: ,,Ja, es ist unere Mutter.“ Der 
altere Bruder sagte zu Bugatai: ,,Steige du hinunter. Hab’ keine Angst. Sollte der Kasuar 
dich téten, so werde ich ihn tdten.“ Da trat das Tier nahe an den Stamm, nahm den 
Herabsteigenden auf seinen Nacken und setzte ihn behutsam ab.  ,,Buguti, wahrhattig, 
es ist unsere Mutter; komme eilends herunter“, sagte Bugatai. Nachdem der Kasuar 
noch einmal auf die Frage, ob er wirklich die Mutter sei, mit einer Kopfverneigung ge- 
antwortet hatte, waren die beiden Briider ihrer Sache sicher. Bugatai kletterte wieder 
auf den Baum, um seine Sachen zu holen. 

Dann setzten sie ihren Weg fort auf einem Pfad, den sonst nur der Kasuar geht, 
die Mutter voraus, die Sdhne folgten. Als sie den reiBenden Woiib durchwatet hatten, 
waren sie bald in Yamul. Dort stand damals noch nicht Haus an Haus wie heute. Die 
drei lagerten nachts unter Rotang und Laubwerk. 

Wahrend die Briider schliefen, erhob sich nachts der Kasuar und lief durch sein 
Allmachtswort rings die Dérfer aus dem Nichts entstehen. Als die Briider morgens er- 
wachten, stand ihre Mutter leibhaftig vor ihnen.. Sie selbst befanden sich in einem 
schénen, geriumigen Hause. Links und rechts neben der Schlafstatte stand eine grobe 
Baumtrommel. ,,Wer hat-diese Trommeln gemacht?“ Die Mutter sagte: ,,Das ist mein 
Werk. Was ich will, geschieht. Bugatai, singe du auf dieser, Buguti, du auf jener 


8 Vol. auch P. Henrich Meyer, Wunckau, oder Sonnenverehrung in Neuguinea. 


In: Anthropos XXVII (1932), 447 ff. 
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Bien cars ht RN re Sve aD Sa Sik, ins ae aoe mime: Freie! 
‘Trommel!“ Das Haus war voller Jams und Taro. Die Briider traten ins Freie. 
umher sahen sie viele Dorfplatze. _,,Die habe ich geschaffen“, sagte die Mutter. 


- feierten sie ein Fest. Nach dem Feste legten sie groBe Garten an. Die Briider faillten die 
Baume und schlugen das Unterholz ab, wahrend das Jaten Aufgabe der Mutter Wary 5° 5a 


"Eines Tages verletzte sich beim Gemiisebrechen die Mutter an einem scharfen 


Blatt den Finger. Es floB viel Blut aus der Wunde. Sie rollte ein groBes ‘Taroblatt 
‘titenformig zusammen und lie8 das Blut hineintropfen. Am Abend kehrte sie nach Hause 


zuriick und bereitete das Essen, das diesmal dem Bugatai besonders gut schmeckte, weil 


etwas Blut aus dem verletzten Finger der Mutter in sein Essen gekommen war. ,,Woher 


das Salz?“ dachte er sich, schwieg aber. Am anderen Tag fand der dltere Bruder Buguti 
sein Essen gesalzen und fragte: ,,Was hat die Mutter in das Essen getan?“ Darauf sagte 


Bugatai: ,,Gestern abend schmeckte mein Essen genau so.“ Sie versuchten alsdann das — 


Essen der Mutter. Auch dieses Essen war fein gesalzen. ,,Mutter, i8t du immer so gutes 
Essen? Warum gibst du uns schiechtes? Gib uns auch von dem guten Essen!“ 


Am anderen Tag war die Mutter wieder im Garten beschiftigt. Bugatai zog zur 


Arbeit aus, nahm in jede Hand eine Axt und ahmte in der Nahe der Mutter das Holzfallen 
zweier Manner nach. Unterdessen schlich sich Buguti nahe an die Mutter heran und be- 
obachtete, wie sie am Abend etwas Blut aus dem Taroblatt mit nach Hause nahm, um 
damit das Essen zu salzen. Die Kinder machten der Mutter darum Vorstellungen. 

Nach einiger Zeit hatten sich die beiden Briider Ruder gemacht und waren iiber- 
eingekommen, damit das Blut zu teilen. Als sie aber die Ruder zum Zerteilen ansetzten, 
stieg das Blut in die Héhe, nahm eine blauweiBe Farbe an und ergoB sich in machtigen 
Wogen als Seewasser in die weite Ebene. Dadurch entstand das Meer. Noch rechtzeitig 
konnten sie ihm mit dem Ruder den Weg nach Norden weisen. ; 

Als die Mutter die See heranstiirzen sah, ‘stiilpte sie sich in groBer Angst eine 
Holzschiissel iiber den Kopf. Dadurch wurde sie in eine Schildkréte verwandelt. 

Buguti, der altere Bruder, setzte sich auf sein Ruder und lieB sich von der Flut 
nach Osten bis Murik treiben, wo er ans Land geschwemmt wurde. Bugatai, der jiingere 
Bruder, machte es ebenso, wurde aber weit nach Westen getrieben. Er landete auf einem 
kleinen Ritf zwischen dem Aitapepoint und der Insel Tumleo. 

Sooft die beiden Briider auf der Fahrt sich umschauten, tauchte eine neue Insel aus 
dem Wasser auf®. Von Murik aus sandte Buguti schon bald ein mit Geschenken, wie 
Armbindern, kleinen Taschen und Matten reich beladenes Kanu gegen Westen, um dem 
Bruder kundzutun, daB er noch gliicklich am Leben sei. Das gleiche Kanu kam nach einer 
Weile mit anderen Geschenken, wie Ringen, Tépfen, Federschmuck angefiillt, von Bugatai 
zuriick. Nun war die Freude beider groB. Sie konnten sich denn auch bald gegenseitig 
besuchen und die abenteuerlichen Erlebnisse austauschen, Das Verhiltnis zueinander blieb 
bis ins hohe Alter das alte, treu-briiderliche. 

P. Gerstner, S. V. D. — But, P. O. Eitape, 
Tumleo, New-Guinea, Australia. 


Beziehungen zwischen Schadel und Gehirn. — Die Ergebnisse der jiingsten Arbeit 
des heute fiihrenden Gehirnanatomen?° eréffnen der anthropologischen Forschung ganz 
neue Probleme. Die nach den Rassen so verschieden gestalteten Schide} gehen auch mit 
bestimmiten Formveranderungen des Gehirns einher. Wa&hrend bei den meisten Sauge- 
tieren das relative Hirngewicht im fétalen Leben und in der frithesten Jugend hGher ist 
als beim Erwachsenen, zeigt sich beim Menschen genau das umgekehrte Verhiltnis. Um die 
GroBenzunahme von der Geburt an zu bestimmen, nimmt Kaprers bestimmte Messungen 


® So erklaren sich die Inselgruppe in der Aitapegegend: Tumleo, Ali, Seleo, Angel: 
die zwei Inseln vor But: Walis und Tarawain: der I kr: : Baila bee : on 
ites ip ety ee ; der Inselkranz vor dem Boikinbezirk: Juo, 


10 C. U. Artens Kapprrs, Some correlations between the Brain and the Skull. (The 


David Ferrier Lecture.) Philosophical Transactions of the Royal Society of London. Series - 


B, Vol. 221 (1932). Published by H SON mn i 
Oa ea a y Harrison and Sons. London (W. C, 2.) 44, St. Martin’s 
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Der Stammwinkel ist um so kleiner, je weiter vorne am Schidel das Foramen 
magnum liegt. Der Corpus-Callosum-Index ist beim Neugeborenen hoher, weil die 
relative Hohe des ganzen Gehirns in dieser Zeit groBer ist. Die spatere Abnahme ist auch 
von der gréBeren Lange bedingt, die durch das machtige Wachstum der myelinen Schichten 
hervorgerufen ist. . ; 

Wo bei den Neugeborenen ein Sulcus lunatus vorhanden war, lag er mehr frontal 
und hatte die Form einer senkrechten Mondsichel. Das riihrt von der. geringen Extension 
der Parietalregion in dieser Zeit. ; 

Im relativen Hirngewicht, also in der ,Cephalisation“, be- 
steht zwischen lang- und kurzk6pfigen Rassen kein Unter- 
schied, wohl aber in bestimmten Formen. Der gréfere Neigungswinkel 
der Fissura Sylvii bei den Kurzképfen ist mit gréBerer Tiefe des Lobus temporalis und mit 
einer stairkeren Kriimmung der oberen Temporalwindung korreliert. Auch sind die Fis- 
suren an der unteren Temporalregion mehr transversal, gerichtet, wahrend sie bei Lang- 


_ képfen eine Reihe longitudinaler Griibchen darstellen. Der Sulcus lunatus ist bei Kurz- 


képfen dem der Neugeborenen gleich (siehe oben) und affenahnlicher. All dies hangt 
mit der geringeren postauricularen Langenausdehnung bei den Kurzképfen zusammen. 
In den als Assoziationszentren besonders wichtigen Stirn- 
lappen sind keine Unterschiede deuthich, 

_Mit dem niedrigeren Stammaxenneigungswinkel bei den Kurzk6pfen geht ein kurzer 
Pes pedunculi mit einer flachen Fossa interpeduncularis einher. 

Aus Mittelwerten groé8erer Reihen wird ferner deutlich, daB bei den Kurzképfen 
die Parietalregion mehr komprimiert ist. 

Hyperbrachykephale und dolichoide Erwachsene auBereuropdischer Rassen verhalten 


sich analog: 


i=] 
we c (cB) c 
o c o 2) i) 
f=} iS) ict = eS D 
<x — fi n O 5 
Winkel der Fissura Sylvii . . . 409, 4659 420 280 280 3b190) 31:50 
5 % a Rolandi .. 709, 770 689 52°30 5039 6669 640 
Stammwinkel. 55 3 eu 6) Sar 970 _ 1179 © 11739 97° 969 
Parietooccipitalwinkel ..... 4759 ~— groB _ — 490 409 
Corpus Callosum-Index .... 049 0°38 — — 0369 hoch 


Es handelt sich also offensichtlich um bestimmte gesetzmaBige Beziehungen 
zwischen Hirn und Schadel, wobei nach meinem Dafiirhalten durch die Verkiirzung des 
postauricularen Abschnittes die hinteren und occipitolateralen Partien des Gehirns von 
unten hinten nach vorne oben gedrangt erscheinen, ohne daf die Stirnregion davon ernst- 
haft in Mitleidenschaft gezogen wiirde. Dr. Vixtor LEBZELTER — Wien. 


= ees vacation aufmerks am 1 


- Absatz 1, eng mit denen des Dr. WALTER 


: Ms: p. 78, Anm. 1. Ich bin aber ‘von SCHRANK nicht abhangig, sondern | 


pregungem tee ure meine Leipziger Universitatslehrer erhalten. . 
San oct oe WALTER ‘Scuvi2— Zorbig bei rai Gaal 


a { 
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eben iiber den gerade behandelten Planeten noch solche iiber einen zweiten Planeten, 
wenigstens nicht in deutlicher Form. Warum sollten die Indianer bei der Mondtafel auf 


Seite 51 und 52 eine so einschneidende Ausnahme gemacht und nicht nur vier Kon-— 


junktionen von Merkur und Venus, sechs Oppositionen von Mars und Jupiter, sondern 
auch noch synodische und siderische Umlaufzeiten von Planeten und Phasen gegeniiber 
Fixsternen einbezogen haben? Von den sechs, und nur sechs dort verzeichneten voll- 
kommenen Kalenderdaten soll sich nur eines auf den Mond beziehen; zu diesem Resultat 
kommt man unter Verwendung der SpinpEN’schen Korrelation zwischen dem Mayakalender 
und dem julianischen. Nach meiner eigenen Untersuchung iiber die Mondtafel ist der 
Sinn der sechs Daten ein viel einfacherer und natiirlicherer: alle beziehen sich auf den 
Mond. Das von Prof. LupENDoRFF mit @ bezeichnete Datum ist dann der erste heliakische 
Aufgang des Neumondes am 22. Marz 478, das Datum y der erste heliakische Aufgang am 
21. Juni 1327, beide ohne jede Unsicherlieit. Das Datum « ist das der ersten Sonnen- 
finsternis der pore Saroidtafeli (872 Aug. 7), das Datum ¢ bezeichnet die Mondfinsternis, 
welche 15 Tage nach « eintrat, und 7 den auf diese Mondfinsternis folgenden Neumond, 
den die Indianer aus leicht ersichtlichen Griinden, allerdings irrtiimlich, mit einer kleinen 
_Somnenfinsternis in Verbindung brachten. Die Daten #, 6 und « kann man unter be- 
“stimmten unwahrscheinlichen Voraussetzungen auch noch als in der Tafel .angedeutet 
ansehen, man darf sie aber nicht mit den vorhergenannten in eine Reihe stellen. 

2. Jeder Mexikanist wird bei der LupENporFrF’schen Lesung des Datums # stocken. 
Die rohe Lesung hei®t 9—19—8—7—8 (= 1,435.828 Tage). Die beigefiigten Tages- 
zeichen, die den Anfang und das Ende der‘ Reihe festlegen, fordern eine Korrektion der 
rohen Lesung. Die zwei- nachstliegenden verbesserten Lesungen lauten: 


9—19—8—5—8 (= 1,435.788 Tage) KREICHGAUER. 
9—19—5—7—8 (= 1,434.748 Tage) LupENDoRFF. 


Die von Prof. Lupenporrr gewiahlte Lesung ist ohne Zweifel die unwahr- 


scheinlichere, denn sie entfernt sich weiter von der rohen Lesung als die meinige (um 1080 
Tage statt 40 Tage). Nun fiihrt allerdings weder die eine noch die andere verbesserte 
Lesung zu einem Monddatum, wie man es fiir die Zahlen in einer Mondtafel erwarten 
sollte; die meinige hat aber hierin doch insofern einen Vorteil gegeniiber der von LupEn- 
porFF, als sie sich vom Datum eines Neumondes um genau 260 Tage unterscheidet, und 
ein Fehler in der indianischen Rechnung um diese magische Grundzahl ist auch sonst 
nachweisbar. Dam. KREICHGAUER. 


11 ,Anthropos“ XXVI (1931), 895—928. 


KL Peo ass z. Astronomie der Maya, Nr. 6, in ,,Preuss. Ak. d. Wiss., Phys.-Math. 


Pau Mayachronologie. — Belm Studium der negecienn zum Teil 2h wertvollen ‘S 

-Darlegungen Prof. LupEenporrr’s iiber die Dresdener Mayahandschrift cs! werden wohl 
allen Mexikanisten zwei starke Bedenken kommen. 
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_ Europa und Allgemeines. 
Ethnologie und Kulturwandel 


(Krause). — Prof. Frirz Krause stellt 
in kurzen, Ziigen seine Strukturlehre dar. 


Jedes Volk besitzt seine eigene kulturelle © 


Konstitution, d. h. seine eigene kulturelle 
Struktur. Die gegenw4artige Kulturlage 


kann nur aus ihrer geschichtlichen Ent- 


wicklung heraus verstanden werden und ~ 


die Kultur eines einzelnen Volkes kann 
nur im Zusammenhang mit groferen Ge- 
bieten erkannt werden. Ferner werden die 
Einwirkungen der europdischen Zivilisa- 


_ tion auf die Primitiven besprochen sowie 


der Fiinfjahrplan des Internationalen 


Afrika-Institutes vom Standpunkte der- 


Strukturlehre des Verfassers aus gesehen. 
(Africa, V [1932], 383—392.) 

Um den Begriff des Marchens (WIN- 
TERNITZ), — Der Verfasser nimmt das 
Erscheinen des wertvollen Buches _,,Ver- 
such einer Theorie des Méarchens“ von 
A. WessELskI zum Anlaf, in einer posi- 
tiven Kritik seinerseits als Orientalist zur 
Klarung des Begriffs ,,Marchen“ beizu- 
tragen. Wenn ihm auch die Definition des 
Marchens von WESSELSKI zu eng gefabt 
erscheint, so gibt er doch zu, dafi man 
gerade im Orient von ,,Marchen“ viel zu 
vage spricht, wo es sich offenbar um 
Sagen, Mythen oder Marlein (Geschichten 
ohne Wundermotive) handelt, ,,Aber ich 
glaube doch nicht, daB man dem Orient 
einfach das Marchen absprechen kann“, 
wie WEsSELSKI es tat, Fiir den Marchen- 
forscher fordern beide Autoren nicht nur 
eine gute philologische Vorbildung, son- 
dern er solle auch in erster Linie ein 
Literarhistoriker sein, WINTERNITZ bringt 
in diesem Aufsatz neben der Kritik auch 
ein wertvolles Kapitel iiber die ,,Mythen 
vom Ursprung des Todes“ in aller Welt. 
(Archiv Orientdlni, IV [1932], 225—249.) 


‘ 


_ Miscellanea. 


‘ 


Europe et Généralités. 


Ethnologie et variation des cultures 
(Krause). — M. le Professeur Fritz 
KRAUSE expose briévement sa _ théorie 
(«Strukturlehre»). Chaque peuple a sa 
civilisation nettement constituée. L’état 
actuel de la civilisation ne peut étre 
comprise que par son €évolution histo- 
rique; la civilisation d’un peuple parti- 
culier ne peut étre reconnue que par celle 
de territoires peus étendus. On parle 
également des influences de la civilisation — 
européenne sur les primitifs et du plan 
guinguennal de I’Institut international 
d’Afrique, envisagé du point de vue de 
la théorie de l’auteur. (Africa, V [1932], 
383—392.) 


La définition du conte (WINTERNITZ). 
— Le livre remarquable «Essai d’une 
théorie du conte», par M. A. WEsSsELSKI 
donne Voccasion a l’auteur de contribuer, 
en sa qualité d’orientaliste, 4 éclaircir la 
définition du conte. M. WESSELSKI 
semble trop restreindre cette définition. 
En Orient on parle beaucoup trop  va- 
guement de «conte», méme 14 ot il s’agit 
manifestement de légendes, de mythes ou 
de petits contes (histoires sans aucun 
motif de merveille), Contrairement 4 M. 
WessELskI, il est d’avis que l’on ne peut 
pas contester simplement le conte 4 
VOrient. Selon les deux auteurs, le savant 
qui fait des recherches sur les contes, ne 
doit pas étre seulement trés bon philo- 
logue, il faut qu’il soit avant tout aussi 
historien de littérature, A part la cri- 
tique, M. WrnTernitz fournit dans cette 
étude un chapitre précieux traitant des 
«Mythes sur Origine de la Mort» dans 
le monde entier. (Archiv Orientalni, IV 
[1932], 225—249.) 


Pax, 


‘Religidse Volliskunde. — pas eae , ] 
bee Institut fiir religidse Volkskunde', tgs 


vor nicht allzulanger Zeit gegriindet, be- 
- gann mit der zweiten Halfte des Vorjahres 


seine eigentliche Tatigkeit (Vortrage, 
Museum, Bibliothek usw.). Einer Haupt- 


aufgabe des Institutes, im ganzen 


_ deutschen Sprachgebiet einen Mitarbeiter- 
stab zu sammeln, dienen die »Mitteilun- 


gen“, deren Nr. 2 kiirzlich kostenlos aus- 
geschickt wurde. Interessenten wenden 
sich an das Institut (Salzburg, St. Peter, 
Osterreich), das allen Fragen und An- 
regungen gerne offen steht. = 

Die Ernahrung der Naturvélker (SEvrF- 
FERT), — Die Ernahrung eines Natur- 


volkes ist nicht immer abhangig von dem — 


Lande, das es bewohnt; nur die Polar- 
vélker und einzelne Prarievélker miissen 
sich vorwiegend von Fleisch nahren, Die 
anderen wéahlen sich ihre Hauptnahrung 
selbst; es kommt da zumeist auf die 
Tradition an, ob sie Fleisch- oder Pflan- 
zenkost bevorzugen oder ob sie beide 
gleichmaBig verwenden. ,,Der primitive 
Mensch it nicht alles das, was efbar 
ist, sondern was er fiir eBbar halt.“ 
Einem Zwange ist er aber doch unter- 
worien, er muB die verschiedenen nahren- 
den Stoffe innerhalb gewisser Grenzen 
mischen, denn ,,keiner der einzelnen Niahr- 
stoffe konnte durch noch so groBe Men- 
gen eines anderen wirksam ersetzt wer- 


den, der K6rper bedarf vielmehr unter . 


allen Umstanden ihrer aller ohne irgend- 
welche Ausnahme, und zwar in einer 
ganz bestimmten Mischung“, Diese not- 
wendige quantitative Zusammensetzung 
haben die Naturvilker durch langjahrige 
Erfahrung gefunden. ,,Unter Beriicksichti- 
gung der Ergebnisse der neuen Er- 
nahrungswissenschaft miissen wir unbe- 
dingt feststellen, da® die von uns_be- 
sprochene Ernahrung der  tropischen 
Vélker durchaus verniinftig und damit 
auch durchaus zweckdienlich ist.“ Fiir 
die Arktiker war die richtige Wahl am 
schwierigsten, weil bei ihnen die Pflanzen 
so sparlich vertreten sind. ,,Sie zollen der 
Flora ihres Wohngebietes die héchste 
Aufmerksamkeit..., weil die pflanzlichen 
Nahrungsmittel in ihrem Haushalt eine 
ganz bedeutende Rolle spielen miissen.“ 
Sie sind ‘sogar manchmal gezwungen, 
den Mageninhalt einzelner Tiere zu ver- 


‘ fondé Fiat abe ioe je comment 
moitié « 


son activité dans la seconde 


-Pannée passée (conférences, musée, biblio_ i 
théque, etc.) Les «Mitteilungen (commu- 


nications, bulletin)», dont le numéro 2— 


vient d’étre expédié 4 titre gratuit, servent 
a atteindre un des bits — de VInstitut: R 
recruter des collaborateurs dans tous les ; 


pays de langue allemande. Pour tous ren- 
seignements l’on voudra bien s’adresser_ 


a l'Institut: Saint-Pierre, Salzbourg (Au 


triche). 


Alimentation des peuples \ pritaifites 


(SEYFFERT). — L’alimentation d’un peu- 
ple primitif ne dépend pas toujours du 
pays qu’il habite. Les seuls peuples po- 
laires et certains peuples des prairies 
doivent se nourrir surtout de viande. Les 


- autres choisissent eux-mémes leur nour- 


riture principale. La tradition détermine 
la plupart du temps, s’ils préférent la 
nourriture animale ou végétale ou s’ils 
emploient également les deux, «L’homme 
primitif ne mange pas tout ce qui est 
mangeable, mais ce qu il considére 
comme tel.» Il est soumis cependant 4 une 
contrainte, il faut qu’il mélange dans une 
limite’ déterminée les éléments nutritifs, 
car «aucun de ces éléments ne pourrait 
étre efficacement remplacé par un autre, 
quelque grandes qu’en fussent les quan- 


tités; en toutes circonstances plutdt le - 


corps a besoin de tous ces éléments sans 
aucune exception, et cela dans un mélange 
tout 4 fait déterminé». Cette combinaison 
quantitative mnécessaire, les peuples pri- 
mitifs Yont trouvée par une longue ex- 
périence. «Les résultats de la science 
nouvelle de l’alimentation nous obligent 
de constater que l’alimentation des peu- 
ples tropiques est tout a fait rationnelle 
et efficace.» Pour les peuples arctiques le 
juste choix était le plus difficile, 4 cause 
de la rareté des plantes, «Ils attachent la 
plus grande attention 4 la flore de leur 
territoire..., parce que les aliments vé- 
gétaux ont un rdle de premiére impor- 
tance dans leur ménage.» Parfois méme 
ils sont forcés de manger le contenu de 
Yestomac de certains animaux qui, quant 


au juste choix, sont plus siars que: 


Yhomme. L’homme ne mange nullement 
les plantes qui s’offrent le plus fréquem- 


Dinhal ientianeie eite 


—— 


B. im | jordosten — _Asiens eine 


die Tschuktschen essen aber nur die Blatt- 


_spitzen von Salix boganidensis, andere 
- Weidenbliitter verschmihen sie. Oder es 
gibt verschiedene Polygonumarten, von 
_ denen aber ganz besonders der Wurzel- 


stock von P. viviparum geschatzt wird, 
obgleich er, wenn die Pflanze keine 
ie mehr hat, sehr schwer aufzufinden 

Ganz allgemein hat man beziiglich 
dee menschlichen Pflanzennahrung eine 
interessante Erfahrung gemacht. ,,Wenn 


wir die besonders bevorzugten Pflanzen . 


einer genaueren Betrachtung unter- 


ziehen..., so sehen wir namlich zuerst. 


einmal, daB eine ganze Anzahl der ange- 
fiihrten Pflanzen nach unserer heutigen 
Auffassung als auSerst wertvolle Futter- 
pilanzen gelten, d. h. also, daB sie ge- 
eignet sind, das Tier gesund und kriitig 
zu erhalten, daB es Fleisch ansetzt und 
reichliche und gute Milch gibt.“ Die 
Zivilisation hat die Ernahrung nicht 
immer giinstig beeinfluBt. ,.Wer von uns 


-weiB heute noch etwas von Gerichten aus 


Melde, Sauerampfer, Brennesseln, Lowen- 
zahn, Kresse usw., die noch vor verhilt- 
nismaBig kurzer Zeit fiir unser deutsches 
Volk wichtige Gemiisepflanzen waren! 
Die Erinnerung an diese alten Nahrungs- 


-mittel geht schlieBlich der Menge ganz 


verloren, sie bleibt letzten Endes nur im 
Gedichtnis der Alten und _ schlieBlich 
auserwahlter einzelner — Medizinman- 
nern, Schamanen, Heilkundigen.“ (Zeit- 
schrift f. Ethnol., LXIII [1931], 53—85.) 

Die Geophagie (STAHL). — Gegeniiber 
anderen Autoren, die den Begriff weiter 
fassen, bezeichnet STAHL ,nur das Ver- 
zehren ganz bestimmter Erdarten, aus 
welcher Ursache es auch sei, als Geo- 


phagie“, Sie ist nicht auf einzelne Teile © 


der Erde beschrankt, wurde jedoch bis 
jetzt, mit Ausnahme bei den Otomaken 
(am Orinoko und Meta), ,,mehr oder 
minder nur vereinzelt beobachtet“. STAHL, 
der besonders Siidamerika in seiner Studie 
beriicksichtigt, halt es fiir verfehlt, fiir 
die Gesamterscheinung eine allgemein- 
giiltige Entstehungsursache zu suchen. Die 


anzen. Re 
nzahl verschiedener Weidenarten, 


plantes préférées avant toutes. 
constatons que toute une quantité des — 


ei ment, a ae a 3 ex, ai natest gs. 2 VAsie oe 
_ un grand nombre de variétés de saules; 
| les” Tchouktches cependant ne- mangent 

que les pointes des feuilles de Salix boga- — 
—-nidensis et répudient dautres feuilles de | 
-saule. Ou bien, il y a différentes variétés — 


de polyganum (renouée), Cependant la 


souche de P. viviparum est sourtout 


estimée, quoiqu’a V’époque oi les arbres 


wont pas de feuilles, elle soit trouvée 


bien difficilement» On a généralement 
fait une expérience trés intéressante quant 
4 Valimentation végétale chez les hum- 
mes, «En eximinant minutieusement les 
.., nous 
plantes énumérées sont, d’aprés nos idées 
actuelles, des plantes fourragéres extréme- 


ment importantes, c’est-a-dire qu’elles- 
sont aptes 4 maintenir la santé et les 


forces des animaux, qu’elles fournissent 
une chair solide et un lait abondant et 
excellent.» La civilisation n’a pas eu tou- 
jours une influence favorable sur Jali- 
mentation, «Qui d’entre nous connait 
encore des mets faits de belle-dame 
(arroche), d’oseille, d’orties, de dent-de- 
lion (pissenlit), de cresson (lépidier), etc. 
lesquels, il y a un temps relativement 
récent, étaient des plantes légumineuses 
importantes pour le peuple allemand! 
La grande masse finit par perdre com- 
plétement le souvenir de ces vieux ali- 
ments; ce ne sont que les tout vieux et 
quelques privilégiés — médecins, chama- 
nes, thérapeutistes — qui en gardent le 
souvenir.» (Zeitschr. f, Ethnol., LXIII 
[1931], 53—85.) 


La géophagie (STAHL). — Par oppo- 
sition 4 d’autres auteurs qui en étendent 
davantage la conception, M. Srani dé- 
signe par «géophagie la consommation 
de terres tout 4 fait déterminées, quelle 
qwen soit la cause». Elle mn’est pas 
limitée a des parties particuliéres de la 
terre, mais jusque-la «elle ne fut observée 
que plus ou moins isolément». Il y a une 
exception 4 faire pour les Otomaks (sur 
1Orénoque et le Meta). M. STaut, qui 
dans son article a en vue surtout pAmé- 
rique du Sud, estime quwil est faux de 
chercher une raison commune pour la 


yon den Pee hile SMmioren: angeftibrten ce 
Deutungen (Mangel an Salz oder Nah- 


rungsmitteln, perverse GenuBsucht, - reli- 


-gids-magische Motive usw.), soweit si€ 
‘nicht  iiberhaupt - 


problematisch sind 
(Malarianeurose, Folge einer Wurmkrank- 
fieit und der Skrofulose), brauchen ein- 
ander nicht auszuschlieBen. (Zeitschr. f. 
Ethnol., LXII [1932], 346—374.) 


Uber Fingerrechnen (LeMornr), — In 


den Lindern des Islam gibt es hauptsach- — 


lich drei grundsdtzlich verschiedene Me- 
thoden des Fingerrechnens, die offenbar 
Umbildungen 4lterer Systeme darstellen. 
Nach der ersten Methode werden die er- 
hobenen Finger, beginnend mit dem Zeige- 
finger der rechten Hand, gezahlt. Sie ist 
vielleicht nicht semitischen Ursprungs, 
weil sie auch in China und der Mongolei 
bekannt ist. Die zweite Methode des 
Fingerrechnens nach den Fingergelenken 
ist in den Lindern des Islam nur eine 


- Umbildung des  Fingerrechnens nach 


Fingergliedern, das in Siidostasien  ent- 
standen ist und dort zuriickgeht auf die 
Berechnung der Mond-, spater auch 
Sonnenmonate. Die dritte Methode ist 
eine Vermengung zweier Rechnungs- 
systeme: die Rechnung vom linken kleinen 
Finger mit jener, die mit dem Daumen 
beginnt. Sie ist anscheinend in Siidwest- 
asien entstanden und k6nnte von den 


Sumerern fiir astronomische Berechnun- 
gen erfunden worden sein. Der Verfasser ~ 


kann noch mehrere andere interessante 
Probleme, die mit dem Fingerrechnen zu- 
sammenhangen, aufrollen, (Revue des 
Etudes Islamiques [1932], 1—58.) 

Was bedeutet Hermann Wirth fiir die 
Wissenschaft? (Varii auctores.) — Der 
Streit um H. Wirrx geht weiter. Nach- 
dem in den letzten beiden Jahren von 
namhaften Gelehrten zwei Streitschriften 
gegen H. Wrrrs erschienen, die die For- 
schungen WirrH’s auf der ganzen Linie 
ablehnten, kommt jetzt unter obigem Titel 
eine Aufsatzsammlung von acht Ge- 
lehrten heraus, von denen es im Vorwort 
heiBt, daB sie den Forscher H, WirtH 
anerkennen, ohne darum zu seinen An- 
hangern zu gehdren“, Der Grad dieser 
Anerkennung ist bei den einzelnen Mit- 
arbeitern dieser Broschiire sehr ver- 
schieden. Die Verfasser nehmen von ihrem 


— fournies par 


totalité ann Phnom, Toe e elk 


magiques, etc.), pour autant qu’elles ne 


sont pas problématiques (névrose de ma- — ; 
laria; suites d’une affection vermineuse ou = 
de la scrofulose), ne s’excluent pas né:'/ Se 


cessairement. (Zeitschr. f. Ethnol., LXIl 
[1932], 346—374.) 


‘différents. eee ? 
. (manque de sel ou ae vivres; avidité des as 
‘jouissances perverses; motifs religieux ou 


~~ 


Calcul des doigts (Lemorne). — Dans 


les pays de Vislam il y a surtout trois 
méthodes de calcul des doigts, différentes 
par principe, représentant évidemment 
des transformations de systémes plus an- 
ciens. D’aprés la premiére méthode, on 


compte les doigts levés, en commencant 


par Vindex de la main droite. Elle n’est 
peut-étre pas d’origine sémitique, étant 
connue également en Chine et en Mon- 
golie. La seconde méthode du calcul des 
doigts, d’aprés les articulations des 
doigts, n’est dans les pays de Vislam 
qu’une transformation du calcul d’aprés 
les parties des doigts, originaire de |’Asie 
du sud-est et provenant de la computa- 
tion des mois lunaires, plus tard aussi 
des mois solaires, La troisiéme méthode 
représente une combinaison de deux 
systémes de calcul: le calcul du _ petit 
doigt de la main gauche et celui commen- 
cant par le pouce. Cette méthode semble 
provenir de l’Asie dw sud-ouest; elle 
pourrait avoir été inventée par les Su- 
mériens en vue des computations astro- 
nomiques. L’auteur traite encore  plu- 
sieurs autres problémes intéressants se 
rapportant au calcul des doigts. (Revue 
des Etudes Islamiques [1932], 1—58.) 

Le role scientifique de M. Herman 
Wirth (Varii auctores). — La querelle au 
sujet de M. H. Wirrx continue. Apres 
deux ouvrages de controverse publiés 
contre M.H. Wirrs par plusieurs savants 
éminents qui déclinaient sur toute la 
ligne les investigations de M. Wirru, 
huit savants publient, sous le titre pré- 
cité, un recueil d’articles, dans la préface 
duquel ils déclarent qu’ils «reconnaissent 
M. H. Wirtu comme savant, sans pour 
cela étre du nombre de ses partisans». 
Le degré de cette appréciation est trés 


dissemblable chez. les différents collabo- | 


rateurs de la brochure. Les auteurs s’oc- 
cupent de M, H. Wirtu du point de vue 


Ss 


Tee ane on 
54 5, yet bork ee 


v J EHRLE. “(Heidetberg), ERICH 


"Jone. (Marburg), Josrr SrRzycowski ~ 
- (Wien) und ALrrep BAEUMLER (Dres- 


_ den). Prof. BAEUMLER ist auch der Her- 
ausgeber dieser Schrift. Den Ethnologen 
interessieren besonders die Beitrige von 
KRIcKEBERG: ,,WIRTH und die amerika: 


nische Kulturgeschichte“ und von Preuss: 


»Die ethnologische Seite der Forschungen 
H. Wirtn’s“, (94 SS., 26 Abb., Leipzig 


1932. KoEHLER & AMELANG, Taubchen- 
_ weg 19. Preis geh. Mk. 3.80.) 


Felsenzeichnungen und Malereien in 
Norwegen (BroGGER), — Diese naturali- 


_Stischen Bilder haben bei naherem Stu- 
dium an Interesse auferordentlich ge- 


wonnen. Sie stammen nach allgemeiner 
Auffassung nicht aus der Zeit des Pa- 


liolithikums, aber wohl von einem nach 


Norden versprengten verspateten Zweige 
des alten westeuropdischen Jagervolkes. 
Die im ,,Ipek“ gegebene Darstellung ist 
nur ein vorlaufiger Bericht, der aber die 
wichtigsten Ergebnisse skizziert und viele 
sehr gute Abbildungen bringt. Die Bilder 
zeigen wesentliche Ziige der Jagdkultur 
des Altertums, aber aus einer Zeit, da 
der Ackerbau schon angefangen hatte, im 
Lande heimisch zu werden, also nach Be- 
ginn der jiingeren Steinzeit. Nach Tu. 
PETERSEN herrschte damals weiter im 
Siiden sogar schon die friihe Bronzezeit. 
Zweck der ganz naturalistisch gehaltenen 
Bilder war, nach allgemeiner Auffassung 
der Erforscher, die Magie, Einer der inter- 
essantesten Ziige der nordischen Kunst 
ist indes bis jetzt der Aufmerksamkeit 
entgangen. Am deutlichsten zeigt er sich 
auf den Bildern von Drommen (Taf, 3, 
Nr. 2). Da findet sich mehrfach eine 
Form der Jagdmagie, die schon in 
Sibirien und in Nordamerika konstatiert 
ist und die ihrer ungewohnlichen Sym- 
bolik wegen kaum an zwei Orten unab- 
haingig erfunden sein kann, Es handelt 
sich um die Darstellung von Herz oder 
Lunge oder von beiden auf dem Tier- 
korper und die Verbindung dieser Organe 
mit dem Kopfe oder der Schnauze. 
Mehrere_ Beispiele dieser magischen 


ae Gah re MM. Re es 
NECKEL (Berlin), Gérarp HEBERER é 


 (Tubingue), WaLrer KRICKEBERG (Ber- 


e _ Tin), K. Tu. Preuss (Berlin), Eucine 


- FEHRLE (Heidelberg), Ericu June (Mar- 
bourg), JosepH Strzycowskr (Vienne) et 
ALFRED BAEUMLER (Dresde): voila les 


collaborateurs de cette brochure publiée 


par les soins de M. le Professeur 
BaEUMLER. Les articles «M. Wirth et 
histoire de la civilisation américaine», 
par M, KrickEeBere et «Le cété ethno- 
logique des investigations de M. WirtH», 
par M. Preuss intéresseront particuliére- 
ment les ethnologues, (94 pp., 26 illustr., 
Leipzig 1932, KoEHLER et AMELANG, 
Taubchenweg 19. Prix: br. Mk. 3.80.) 
Dessins et peintures sur roches en 
Norvége (BroccEr). — L’intérét de ces 
images naturalistes a augmenté énormé- 
ment par une étude plus approfondie, On 
admet généralement qu’elles ne datent pas 
de l’époque paléolithique; elles provien- 
nent probablement d’une branche attardée 
de Vancien peuple chasseur de |’Europe 
occidentale, s’étant dirigée vers le nord. 
La description publiée dans l’«Ipek» est 
seulement un rapport provisoire, esquis- 
sant néanmoins les résultats les plus im- 
portants et donnant beaucoup de repro- 
ductions excellentes. Les images présen- 
tent les traits caractérisant la civilisation 
des peuples chasseurs de l’antiquité, mais 
d’une époque oi l’agriculture avait déja 
commencé 4 se développer, donc apres 
le commencement de l’époque néolithique. 
Selon M. Tu. PETERSON, un peu au sud, 
il y avait alors déja l’époque primitive 
du bronze. Presque tous les savants 
admettent que la magie était le but de 
ces images aux caractéres complétement 
naturalistes. Un des traits les plus intér- 
essants de Vart nordique a échappé 
jusqu’A présent a notre attention. [Il se 
manifeste le plus distinctement sur les 
images de Drammen (tabl. 3, No, 2). On 
y trouve 4 différentes reprises une forme 
de magie de chasse, constatée déja en 
Sibérie et en Amérique septentrionale et 
qui, a cause de sa symbolique extraordi- 
naire, ne peut gueére avoir été inventée 
indépendamment en deux endroits a la 
fois. Il s’agit de la représentation du 
coeur ou du poumon, ou des deux, sur le 
corps des bétes, et d’une ligne reliant 


poner aus. - Sibirien tind Novdanierila hat 
_  _KREICHGAUER — S 
— Scumipr (1927) kopiert. Diese Erschei- 


in der Festschrift WwW. 


nung’ erhalt erhéhtes Gewicht durch eine 


andere, an denselben Orten haufig” auf- 


tretende Form der Magie, namlich die— 
- Anbringung einer kurzen Spirale auf den 
_ Gelenken oder — 
pak ees M24), 11—24.) 


den Korperéfinungen. 


; Urzeitliche Handels- und Verkehrswege 


(Micuna), — Gestiitzt auf prahistorische — 


Siedlungsfunde vom Hirschkogel bei 
Médling (Niederésterreich) sucht H. K. 
Micuna unter Heranziehung gleichaltriger 


Funde in einer Abhandlung ,,Uber Han- 


dels- und Verkehrswege unserer urzeit- 
lichen Vorfahren“ Art und Richtung der 
Beziehungen endsteinzeitlicher Bewohner 
Mitteleuropas untereinander zu er- 
schlieBen; zu diesem Zwecke werden von 
ihm auch etliche ethnographische Bei- 
spiele angefiihrt, die das damalige Kultur- 
bild recht anschaulich gestalten und an- 
sehnlich vertiefen. Beachtenswert ist, daB 
Verfasser hierbei streng methodisch ver- 
fahrt und zu seinen Kulturvergleichungen 
nur Berichte iiber solche Vélker zulaBt, 
die mit den urzeitlichen hinsichtlich ihrer 
Kulturhéhe und der von ihnen bewohn- 
ten Landschaftsform in den wesentlichsten 
Grundziigen iibereinstimmen, Landschatts- 
form und Kulturhdhe, worunter allerdings 
mehr die Wirtschaftsiorm gemeint zu 
sein scheint, erweisen sich dadurch a's 
zwei bedeutende Kriterien zu Interpreta- 
tionen urzeitlicher Kulturrelikte einerseits, 
und der Methodik zur allgemeinen Kultur- 
geschichte primitiver Vdlker anderseits. 
(Natur und Kultur, XXIX [1932], 446— 
453.) 

Wer waren die Sigynnen? (Mark- 
WART), — Uber die Herkunft der Sigyn- 
nen, des alten fahrenden H&ndlervolkes, 
ist noch wenig Zuverlissiges bekannt. 
Manche lassen sie aus Kolchis kommen, 
wo die Argonautensage eine Stadt Si- 
gynnos erwahnt, benachbart den Eisen 
erzeugenden Chalybern, andere denken 
an die Umgebung des Kaspischen Meeres 
und halten sie fiir Iranier, andere sehen 
sie fiir einen Zweig der Ligurer an. 
Markwarrt tritt fiir die mittel- oder west. 
europdische Herkunit ein, Er schlieBt vor 
allem die iranische Verwandtschaft aus 


% 


ces. organes avec ee téle 0 ou 


M. KREICHGAUER a copié | 
-cimens de ce genre magique dans | 


publication éditée en Vhonneur du R P. Fa 


W. Scummr (1927). L’importance de ce & 
~ type augmente par une autre forme de- : 
- magie trouvée fréquemment aux mémes — 


endroits: une courte spirale appliquée sur 
les articulations ou les orifices du corps. 
(Ipek [1931], 11—24.) _ 

Routes commerciales ales temps primitifs 
(Micuna). — M.H.K.Micuna compare 


avec des trouvailles préhistoriques celles” 


faites dans les établissements préhistoriques 
du Hirschkogel prés de Médling (Basse- 
Autriche). Dans un article «Routes com- 


- merciales de nos ancétres» il cherche 4 


fixer le genre et la direction des relations 
existant entre les habitants de lEurope 
centrale 4 la fin de V’Age de la pierre 
police. A cet effet il cite un certain 
nombre d’exemples ethnographiques don- 
nant une idée claire et approfondie de la 
civilisation de cette époque. Il est a re- 
marquer que l’auteur procéde avec une 
méthode rigoureuse et n’admet pour ses 
exposés de civilisation comparée que des 
rapports concernant les seuls peuples qui 
concordent avec les peuples primitifs dans 
les traits essentiels relatifs aw degré de 
leur civilisation et 4 la forme de leur 
territoire. Forme du territoire et degré 
de civilisation (par quoi il faudra pro- 
bablement entendre plutdt la forme éco- 
nomique) se trouvent étre deux critéres 


importants servant tant 4 l’interprétation’ 


des restes des civilisations primitives qu’a 
ia méthodologie de Vhistoire générale de 
la civilisation des peuples primitifs. 
(Natur und Kultur, XXIX [1932], 446— 
453.) 

Qui étaient les Sigynnes? (MARK- 
WART). — On sait encore peu sur la 
provenance des Sigynnes, cet antique 
peuple de marchands nomades, Selon quel- 
ques auteurs, ils seraient venus de la 
Colchide ott la légende des Argonautes 
mentionne une ville de Sigynnos, voisine 
des Chalybres producteurs de fer; d’autres 
pensent aux alentours de la mer Caspienne 
et les prennent pour des Iraniens, d’autres 
encore voient en eux une branche des Li- 
gures. M. Marxwanrrt plaide pour leur pro: 
venance de l'Europe centrale ou occiden- 
tale. Il exclut avant tout laffinité irani- 


Ee 


3ezichungen Fm zum Volke der Sy- 
ginnen ‘[Zigeuner?]. (Caucasica, fasc, 10 
Pela 1—42.) + 
‘Sind Sirius und Venus rote Sterne? 
: Ritenicn) — Im klassischen Altertum 
ts ‘wurde der Sirius zuweilen als roter 
Stern . bezeichnet, obwohl seine Farbe 
ganz weif ist. Das kommt nach E. Dirr- 
__RtcH daher, daB Sirius meistens am Ho- 
-rizont beobachtet wurde, und dort ist er 
_ allerdings ein roter Stern, wie die Sonne 
- bei ihrem Auf und Untergang. Ahnlich 
erging es dem Planeten Venus im Maya- 
4 land. Auch er hatte fast nur beim Auf- 
ae oder Untergang groBe Bedeutung, und 
Dirrrica zeigt, da& in der Dresdener 
-Handschrift zweimal die rote Venus er- 
wahnt wird, obwohl ihre normale Farbe 
weiB ist wie die der Sonne, deren Licht 
sie reflektiert. (Das Weltall, XXXI [1932], 


eo ee 


et ne 


a Ss) 
a Relative Stammlange beim Menschen 
(SALLER). — Nach allgemeiner An- 


schauung soll die Frau einen relativ 
langeren Rumpf besitzen als der Mann. 
Den Unterschied der Geschlechter, wie 
er sich beim Menschen im Verhiltnis der 
Stammlange zur K6rpergr6Be ausdriickt, 
hat SALLER auf breiter Grundlage nach- 
gepriift und folgendes Endergebnis er- 
reicht: ,,;Wahrend in der Vorpubertatszeit 
ein gesicherter Geschlechtsunterschied der 
relativen Stammlange nicht besteht oder 
vielleicht die relative Stammlange des 
mannlichen Geschlechtes etwas gréfer ist 
als diejenige des weiblichen Geschlechtes, 
bildet sich in der Pubertatszeit in 
Korrelation mit der K6rpergréBe ein 
sicherer Geschlechtsunterschied der rela- 
tiven Stammlainge aus in dem Sinn, dab 
die Frau den kindlichen Verhaltnissen 
naher bleibt und gleichzeitig mit einer 
geringeren Korpergr6fe auch eine relativ 
betrichtlichere Stammlange bekommt als 
der Mann. Dabei geht ein Gesetz von der 
Abnahme der relativen Stammlange mit 
wachsender KorpergréBe ohne  Ge- 
schlechtsbesonderheiten durch beide Ge- 
schlechter durch, so da8 beim Vergleich 


at enne a oe des, cs hea et en i 

_ de ce peuple; il juge possible leur pa 
--renté avec les Ligures. Les armes de fer 
_ désignées | par les termes sigynnos, sabira, — 
- sibuna, siwen, etc, et répandues en Orient 
et en Occident, pourraient cependant étre 


en quelque rapport avec le peuple des 
Sigynnes [Zigeuner?]. cCocasiva, fasc. 10 


[1932], 142.) 


Est-ce que Sirius et Vénus anit des 
étoiles rouges? (Dirrricn), — Dans l’an- 
tiquité classique Sirius fut désignée par- 
fois comme étoile rouge, quoique la ‘cou- 
leur en soit toute blanche. D’aprés M. 
Dirrricn cela provient de ce que Sirius 
était observé ordinairement 4 V’horizon; 
il est vrai que 1a il est une étoile rouge, 


tout comme le soleil levant ou couchant. 


Il en fut de méme pour la planéte Vénus, 
au pays des Mayas, Elle aussi n’avait 
une grande signification qu’A son lever 
ou A son coucher. M. Dirrricn indique 
que la manuscrit de Dresde mentionne 
deux fois la Vénus rouge, quoique la 


couleur normale en soit blanche comme 


celle du soleil dont elle réfléchit la lu- 


miére. (Das Weltall, XXXI [1932], 3 pp.) | 


Longueur relative du tronc chez 
Vhomme (SALLER). — On admet géné- 
ralement que chez la femme le tronc est 
relativement plus long que chez l’homme. 
M. Satter a vérifié minutieusement la 


différence des sexes s’exprimant chez les 


humains quant- au rapport de la lon- 
gueur du tronc a la longueur du corps. 
Voici le résultat de ses recherches: «Pen- 
dant la période antérieure 4 la puberté 
la différence des sexes n’existe pas quant 
a la longueur relative du tronc, Peut- 
étre alors la longueur relative du tronc 
est-elle un peu plus grande chez le sexe 
masculin que chez le sexe féminin. Pen- 
dant la puberté il se forme, en corréla- 
tion avec la longueur du corps, une diffé- 
rence sexuelle déterminée de la longueur 
relative du tronc en ce sens que la femme 
reste plus prés de l’état d’enfant et regoit 
avec une longueur de corps moindre une 
longueur relative de tronc plus considé- 
rable que l’homme, Une loi de la diminu- 
tion de la longueur relative du tronc par 
rapport avec l’augmentation de la lon- 
gueur du corps existe sans particularités 
sexuelles chez les deux sexes. En compa- 
rant des individus d’égale grandeur de 


‘menschlicher 


Misc 


maBig, ohne daB dadurch der im Er- 
wachsenenalter auftretende deutliche Ge- 


‘schlechtsunterschied verwischt wiirde.“ 


(K. Satter: Der Geschlechtsunterschied 
im Verhiltnis Stammlange zur Kérper- 


stitutionslehre, XVI [1931], 81—92.) 
Vererbung menschlicher Rassenmerk- 

male (LOEFFLER). — Einen wichtigen 

Beitrag zur Frage nach der Vererbung 


LoErFrLeR erbracht, Er bewies, daB die 
phaenotypische Manifestation der Einzel- 
merkmale von der Gesamtkonstitution der 
Genen, in der sie sich befinden, abhangig 
ist. So erklart es sich, daB an und fiir 
sich dominante Merkmale im mannlichen 
und weiblichen Geschlechte nicht immer 
mit gileich starker Dominanz auftreten. 
Anderseits gelangen bei menschlichen 
Rassenkreuzungen die Gene der Aus- 
gangsrassen in ein ganz neuartiges geno- 
typisches Milieu und die durch sie ange- 
regten Reaktionen k6énnen ganz anders 
ablaufen wie bei den Ausgangsrassen. 
Dieses Ergebnis wird bei rassenanalyti- 
schen Untersuchungen beachtet werden 
miissen. (L. Lo—EFFLER: Uber eine Muta- 


tion bei der weifen Hausmaus, ihre Ge- | 


netik und deren Bedeutung fiir die 
menschliche Erblehre. Zeitschr. f. induk- 
tive Abstammungs- und Vererbungslehre, 
LXI [1932], 410—445.) 


Asien. 
Die Plastik des Aurignacien in Sibi- 
rien (SALMony), — Die vor einigen 


jahren bei Irkutsk (in Malta) gefundenen, 
Aufsehen erregenden palaolithischén Ob- 
jekte aus Knochen und Elfenbein sind in 
der Zeitschrift ,,Ipek“ von SALMony zum 
erstenmal beschrieben und abgebildet 
worden, Es  besteht kein begriindeter 
Zweifel mehr, daB diese Funde dem 
Aurignacien angehdren. Am _ interessan- 
testen sind die typischen Kunstwerke, 
unter denen sich elf stehende Frauen- 
gestalten finden, die im ganzen wie in 
vielen Einzelheiten denen in Europa ent- 


Rassenmerkmale hat L. 


Bleich a Individten derselben Po- 
hh -pulation Geschlechtsunterschiede der rela- — 
 tiven Stammlange nicht bestehen, Den 
 Veranderungen des Greisenalters unter- 

liegen beide Geschlechter etwa gleich- 


. gréBe beim Menschen. Zeitschr. f, Kon- 


ra ey 
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“b méme sé “Population, on ne ‘consta ate 


de différences entre les sexes 
la longueur relative du tronc. Les deux — 


sexes sont soumis A peu prés également ed 
aux changements de la vieillesse, sans — 
que pour cela s’efface la différence sexu- 
elle constatée nettement 4 lage dadulte» x 
(K. Satter: La différence sexuelle en 


ee 


rapport avec la longueur du tronc 4 la — 


longueur du corps chez les humains. 
Zeitschr. {, Konstitutionslehre, XVI [1931], 
§1—92.) 


Hérédité de caractéres ides races. chez 


les hommes (LOEFFLER). — M.L. LorFF- 
LER a publié un article remarquable sur 
Vhérédité des caractéres de races chez les 
hommes. I] a prouvé que la manifestation 
phénotypique des caractéres individuels 
dépend de la constitution totale des génes 
ou ils se trouvent. De 1a s’explique que 
des caractéres dominants en soi ne se 
présentent pas toujours avec la méme 
force dominante dans le sexe masculin et 
le sexe feminin. D/’autre part, dans le 
croisement des races humaines les génes 
des races primordiales parviennent dans 


un milieu génotypique complétement nou- ~ 


veau, et les réactions stimulées par 1a 
peuvent se faire tout autrement que dans. 
les races primordiales. Ce résultat devra 
étre pris en considération dans la re- 
cherche concernant analyse des races. 
(L. LoEFFLER: Une mutation chez -la 
souris domestique blanche. Sa genése et 
sa signification pour la théorie de V’hé- 
rédité humaine. Zeitschr. f, induktive Ab- 
stammungs- und Vererbungslehre, LXI 
[1932], 410—445.) 


Asie. 
L’art plastique de Vaurignacien en 
Stbérie (SALMony), — Les objets paléo- 


lithiques en os et en ivoire trouvés, il y 
a quelques ans prés d’Irkoutsk (4 Malta), 
avaient fait sensation. Dans la revue 
«Ipek» M, Satmony en a publié la pre- 
miére description et les premiéres repro- 
ductions. Il n’y a plus de doute fondé 
que ces objets trouvés appartiennent a 
Paurignacien. Les objets d’art typiques 
sont les plus intéressants. Il y a entre 
autres, onze figures de femmes se tenant 
débout. Par leur ensemble et par beau- 
coup de détails elles correspondent aux 


% ; are foes Werken eee: ganz eee 
-— wiirdig zur Seite eine Anzahl von ge- 
_ -schnitzten fliegenden’ -Végeln, die allem 
_ Anschein ‘nach. als Schmuck getragen 
wurden, Es wird kaum jemanden geben, 
_ der an eine unabhangige Entstehung der 
x ganz charakteristischen _kiinstlerischen 


Plastik in Sibirien und in Westeuropa 


- denkt. Da erhebt sich dann die Frage, — 
wo der Entstehungsort dieser Kultur zu 


suchen sei. Wenn nicht in Sibirien, dann 
noch weniger in Europa, vielleicht aber 
an einem Orte zwischen den beiden 
Zentren der Aurignacien-Kultur. (Ipek 
[1931], 1-6.) 

Der urspriingliche _Gottesbegriff in 


China (VAN Durme). — Bei der Schwie- 


rigkeit eines direkten Beweisveriahrens 
(literarische Dokumente) halt es vaAN 


_ Durme gegenwirtig fiir aussichtsreicher, 
- auf dem Wege des indirekten, mit Hilfe 


der vergleichenden Religionswissenschaft, 
der Archaologie usw., wenigstens eine 
mutmaBliche Antwort zu geben auf die 
Frage nach der urspriinglichen Bedeutung 
des chinesischen Ti und T?’en. Van 
DurmeE behandelt die Frage vom mor- 
phologischen (Ideogramme als  Gottes- 
symbole), phonetischen und semantischen 
Gesichtspunkt aus, indem er dabei jeweils 
mehr oder minder deutliche Beziehungen 
zwischen Sumerern, Indo-Europaern und 
Chinesen findet, und glaubt sie dahin be- 
antworten zu kénnen, daB auf Grund 
dieser Parallelen Ti und 7ien urspriing- 
lich Namen fiir ein transzendentes Héch- 
stes Wesen waren. Endgiiltige Sicherheit 
erhofft der Verfasser von den urgeschicht- 
lichen Forschungen in China. (VAN 
Durme, La Notion primitive de Dieu en 
Chine. 16 pp. [CH. Beyarrt, Bruges, 
Belgique].) 

Stammessagen nichtchinesischer Stamme 
(EBERHARD). — W.EBERHARD gibt einige 
den Annalen der spateren Han-Dynastie 
(20 bis 200 n. Chr.)  entnommene 
Stammessagen nichtchinesischer Stamme 
wieder, Erst in der Han-Zeit begann 
man sich in China fiir die Fremd- 
stamme zu interessieren, die bis dahin 
immer als degenerierte- Nachkommen 
eines chinesischen Heroen angesehen 
wurden, Die meisten der Sagen enthalten 
das Motiv der wunderbaren Empfangnis. 
Auch in China ist gerade dieses Motiv 


trouvailles faites en Europe. Il faut men- 
tionner en particulier un certain nombre 
@oiseaux volants sculptés qui apparem- 
ment étaient portés comme parure. On ne 
saurait admettre une origine indépen- 
dante pour ces objets d’art plastique par- 
ticuligrement caractéristiques trouvés en 
Sibérie et ceux de l’Europe centrale. La 
question se pose ou il faudrait chercher 
le lieu Worigine de cette civilisation. 
Sinon en Sibérie, moins encore en Eu- 
Tope, mais peut-étre 4 un endroit situé 
entre ces deux centres de la civilisation 


- aurignacienne, (Ipek [1931], 1—6.) 


La Notion primitive de Dieu en 
Chine (VAN DurMe), — Puisque la dé- 
monstration directe (documents littéraires) 
présente tant de difficultés, M. van 
Durm_E croit plus sir, pour le moment, 
de trouver la signification originelle du 
chinois 7i et Ti’en par la voie de la dé 
monstration indirecte, 4 l’aide de 1’étude 
comparée des religions, de l’archéologie, 
etc. M. vAN DurME traite la question du 
point de vue morphologique (idéogram- 
mes comme symboles de la divinité), pho- 
nétique et sémantique, en y découvrant 
des rapports plus ou moins nets entre 
Sumériens, Indo-Européens et Chinois. 
D’aprés ces paralléles 7i et Tien étaient 
primitivement des noms pour wun étre 
supréme transcendant. L’auteur espeére que 
les recherches sur V’histoire primitive de 
la Chine donneront une certitude défini- 
tive. (VAN Durme, La Notion primitive 
de Dieu en Chine. 16 pp. [Cu. Beyarrt, 
Bruges, Belgique].) 


Mythes des tribus non chinoises 
(EBERHARD). — M. W. EBERHARD repro- 
duit quelques mythes de tribus non chi- 
noises prises aux annales de la dynastie 
des Han postérieurs (20—200 apres J. 
Chr.). Pendant l’époque des Han seule- 
ment on commenca en Chine 4 s’intéresser 
aux tribus étrangéres qui jusque-la étai- 
ent considérés comme les descendants dé- 
générés d’un héros chinois. La plupart 
de ces mythes contiennent le motif de la 
conception miraculeuse. C’est précisément 
ce motif qui est tres répandu en Chine 


’ . meet aia dock. stellte. man ree de if 
“Ursprungssagen vielfach als Erfindungen 
hin, die zum Beweis der These dienen — 
sollten, daB der chinesische Kaiser Sohn : 
_ des Himmels ist. Durch Vergleich mit 
i den nichtchinesischen Parallelen erschei- 
nen die chinesischen Sagen jedoch in 
einem anderen Licht. Auch ‘liefert eine — 
-solche Mythenvergleichung neue Anhalts- 


punkte fiir eine Verwandtschaft der Unter- 
schichte der chinesischen Kultur mit be- 
nachbarten, primitiveren nichtchinesischen 
Kulturen. (Zeitschr. f, Ethnol., LXIII 
[1931], 46—53.) 


Ethnographisches aus Hainan (Sru- 
BEL). — H. Srtset berichtet iiber die . 
Ergebnisse einer ethnographischen * Ex- 


kursion nach der Insel Hainan, welche 
bisher von ethnologischer Seite noch sehr 
wenig erforscht ist. Neben der chinesi- 
schen und chinesisierten Bevdlkerung 
leben auf ihr etwa 5000 Miau und etwa 
20.000 Li, welche in drei verschiedene 
Stamme zerfallen. Die Li leben in be- 
festigten Dorfern mit Pfahlbauten, pflan- 
zen Wasser- und Trockenreis, Bataten, 
Hirse und Mais und ziichten Biiffel, 
Buckelrinder, Pferde und Gefliigel, Die 
Manner tragen meist nur ein Schamtuch, 
die Frauen einen engen gewebten Rock 
mit sch6nen Ornamenten und ein Hemd. 
Die Frauen sind stark tatauiert. Die Li 
teilen sich in vier Clans. Vor der Ehe 
herrscht freier Geschiechtsverkehr, die 


Heiraten finden im Friihjahr statt, Bis zu 


der Geburt eines Kindes bleibt die Frau 
bei ihren Eltern, Wa&ahrend dieser Zeit 
darf sie angeblich mit allen Mannern des 
Dorfes verkehren. Sobald aber das erste 
Kind geboren ist, geht die Frau in das 
Haus ihres Mannes, und von da ab 
herrscht strengste Monogamie. Ehebruch 
wird mit einer hohen BuBe belegt oder 
sogar mit dem Tode bestraft, Die Li 
haben vielfach die Volksgétter der Chine- 
sen mit ihren Gdttern identifiziert, eine 
besondere Rolle spielt der Donnergott. 
(Tung-Chi, Medizinische Monatsschrift 
[1932], 237—250.) 

Totemismus in Hinterindien (FUreEr- 
Harmenporr), — Der Frage: Gibt es in 
Hinterindien , totemistische“ Kultur? 
widmet Cur. Fiirer-HAimenporr eine 
Untersuchung, in der er den Spuren von 
Totemismus auf dem hinterindischen Fest- 


" attssi. Mais oe fat ist } 
Worigine de ce genre comme des i et 
tions devant prouver I la thése re 


; comparaison avec les mythes non shit is 


de nouveaux points d’appui ‘pour une 
parenté de la couche inférieure de Ja 


 (StuseL). — M. H. Srtset expose les 
résultats d’un voyage ethnographique fait 


reur de Chine est le Fils du C 


fait voir les mythes chinois sous. unautre ee ee 
jour. Cette comparaison des mythes donne 


civilisation chinoise avec des civilisations 


voisines non chinoises plus primitives. 
(Zeitschr. f. Ethnol., LXII [1931], 4653.) . 


‘Données ethnographiques de Hainan 


dans Vile Hainan qui, au point de vue 
ethnologique, n’est explorée que trés peu. — 
A c6été de la population chinoise d’ori- 
gine et de celle qui est devenue chinoise, 
il y vit environ 5000 Miau et environ 
20.000 Li qui sont divisés en 3 tribus 
distinctes. Les Li vivent dans des villages — 
fortifiés 4 palafittes, plantent du riz aqua- — 
tique et sec, des patates, du millet et du 
mais, élévent des buffles, des zébus, des 
chevaux et de la volaille. Généralement 
les hommes ne portent qu’un cachesexe, 


les femmes une étroite robe tissée, avec 


de beaux ornements, et une chemise. Les 
Li se subdivisent en quatre clans. Avant 
le mariage il y a liberté d’union. Les 
mariages ont lieu au printemps. Jusqu’a 
la naissance d’un enfant la femme reste 
chez ses parents. On dit que pendant ce 
temps elle peut fréquenter tous les hom- 
mes du village. Dés que le premier en- 
fant est né, la femme s’installe dans la - 
maison de son mari, et 4 partir de ce 
moment il y a la monogamie la plus 
rigoureuse. L’adultére est puni d’une 
amende trés forte, voire méme de la 
mort. Les Li ont identifié généralement 
les dieux populaires chinois avec leurs 
propres dieux, Le dieu du tonnerre joue 
un role spécial. (Tung-Chi, Revue men- 
suelle de médecine . [1932], 237—250.) 


Totémisme dans I’Indo-Chine (FURER- 
HAIMENDORF). — M, Cur. Fisrer-Hatr- 
MENDORF examine, s’il y a dans l’Indo- 
Chine une civilisation totémiste. Il suit 
les traces de totémisme sur le continent 
indo-chinois qui parait étre la route 


 Junggesellenhiuser, enge Mannergiirtel 
bei sonstigem Nacktgehen, Plattform- 
__. bestattung mit Leichenraucherung. Auch 

bei einigen anderen Vélkern Assams 
finden sich Falle ven Totemismus, wih- 
fe. - rend im ibrigen Hinterindien totemisti- 
_ sche Erscheinungen nur ganz vereinzelt 


rein totemistische Kultur lebte oder To- 
temismus schon in Vermischung mit 


anderen Kulturen eindrang, lat sich vor- 


laufig nicht entscheiden. (Mitteil. d. An- 
throp, Ges. Wien, LXII [1932], 329—337.) 

Hinterindische Metalltrommeln (HEINE- 
GELDERN). — Das_ Verbreitungsgebiet 
dieser heute kaum mehr verfertigten In- 
strumente reicht von der Mongolei bis 
zu den Kei-Inseln vor der Kiiste Neu- 
guineas. Sie bestehen aus einer Schlag- 
platte und dem auf einer Seite offenen 
Mantel (beide ornamentiert), Das zusam- 
menfassende Werk Fr. HeEcER’s wurde 
erganzt durch die neueren Arbeiten von 


GoLouBEW, PARMENTIER, MarsHALL , 


und Kenny. Erstgenannter hat es wahr- 
scheinlich gemacht, daB die auf den 
Trommeln dargestellten Boote als Toten- 
seelenschiffe und die Festszenen als Dar- 
stellungen des in Siidostasien weitverbrei- 
teten Totenfestes zu deuten sind. HEINE- 
GELDERN stiitzt diese Ansicht durch fol- 
gende Griinde: 1. Mancherorts werden 
auch heute noch bei einem Todesfall 
Gongs geschlagen; bei den Karen opiert 
man sogar den Verstorbenen auf Metall- 
trommeln; 2. sie sind selber Opfergegen- 
stand fiir die Toten; 3. die fast aus- 
nahmslose Nach-links-Bewegung auf den 
‘Darstellungen deckt sich mit der in Siid- 
ostasien weitverbreiteten Anschauung, daf 
im Totenlande alles den irdischen Ver- 
haltnissen entgegengesetzt sei. Die Ver- 
Anthropos XXVIII. 1933. 


__ vorkommen, Ob in Hinterindien einst eine. 


eauthality. dem -totemistischen Kultur- 
Zo: kreise zugeschrieben werden, wie exo-— 
_- game Clans mit Vaterfolge, Altersklassen, : 


éléments attribués- ordinairement aux Civi- 
lisations totémistes comme clans exogamies 


_ avec succession par les peres, classes. 
_ @4ge, maisons pour célibataires, -ceintures 
— étroites pour les hommes par ailleurs 


nus, sépulture a 4 plate-forme avec fumage 
des corps. Chez quelques autres peuples 
de l’Assam il y a des cas de totémisme, 


tandis qu’il se trouve trés peu dans le 


reste de ’Indo-Chine. Pour le moment on 
ne peut constater, si autrefois il y avait 
dans l’Indo-Chine une | civilisation toté- 
miste pure ou si le totémisme y pénétrait 
méle déja 4 d’autres civilisations. (Mitteil. 
d. Anthrop. Ges. Wien, LXII [1932], 
329—337.) 


Tambours en métal de Il’Indo-Chine 
(Herve-GELpDERN). — Cet instrument, 
qui n’est plus guére fabriqué aujourd’hui, 
est répandu de la Mongolie jusqu’aux iles 
Kei, devant la céte de la Nouvelle-Guinée. 
Il se compose d’une plaque de répercus- 
sion et du’manteau ouvert d’un cdté (les 
deux munis d’ornements). L’ouvrage de 
M. Fr. HEcER fut complété par les tra- 
vaux récents de MM. GoLousew, Par- 
MENTIER, MarsHALL et Kenny. Le pre- 
mier a exposé avec beaucoup de proba- 
bilité que les barques représentées sur 
les tambours sont a interpréter comme 
des barques emportant !es ames des 
morts, et les scenes de féte, comme des 
représentations de la féte des morts trés 
répandue dans l’Asie du sud-est. M. 
HeEINE-GELDERN appuie cette hypothése 
par les raisons suivantes: 1° En quelques 
endroits, aujourd’hui encore, on bat des 
gongs en cas de décés; chez les Karens 
on offre méme des sacrifices aux morts, 
sur des tambours en meétal; 2° les tam- 


bours sont eux-mémes objets d’offrande . 


pour les morts; 3° le mouvement vers la 
gauche, constaté presqu’exclusivement sur 
les représentations, correspond a Vidée, 


tres répandue dans l’Asie du sud-est,: 
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ia 
: totémiste. hed Tages o 
e tribus ‘Naga il constate un véritable tote 
_ misme: de descendance de certains clans — 
uni a la défense de tuer ou de manger 
~ le totem, Il y a un grand nombre dautres 


annam), der in das erste Jahrhundert 


on. Chr, zu datieren ist, schon Degenera- 
 tionen dieser | Trommen vorkommen, , 


schlieBt der Veriasser, daB sie ihrer Form 
und Ornamentik nach in vorchristliche 
Zeit zuriickreichen. Wahrend GoLouBEWw 
die Indonesier fiir ihre Trager halt, 
scheint es HrEINE kaum zweifelhaft zu 
sein, daB es die Lo-Yiie (Annamiten) 
waren, (Asia Major,. VIII [1932], 519— 
537.) 


Soziologie der Naga Assams (FURER- 
HatmenporF), — In einer Studie iiber 
Staat und Gesellschaft bei den Naga 
untersucht Cur. FiRer-HAIMENDORF die 
Geschichte und gesellschaftliche Struktur 


der einzelnen Naga-Stémme und ihre Be- 
ziehungen zueinander. Die letzte politische 


Einheit ist nirgends der Stamm, sondern 
der Clan mit seinen iiber zahlreiche D6r- 
fer verstreuten Angeh6rigen. Kampfe ver- 
schiedener Clans innerhalb desselben 


Dorfes sind keine Seltenheit. Neben der 


Clanorganisation lauft eine Einteilung in 
zwei oder drei Klassen, welche vielfach 
sogar sprachliche Unterschiede aufweisen, 
Das Klassensystem scheint einer jiingeren 
Kulturschichte anzugehéren als die Clan- 


ordnung. Neben demokratischen Ver- 


fassungen vollkommenster _ Auspragung 
bei einigen Staémmen findet sich bei ande- 
ren ein autokrates Hauptlingtum, welches 
durch die Macht und sakrosankte Stellung 
des Hauptlings an polynesische Verhilt- 
nisse erinnert. Ziemlich einheitlich sind 
die Formen von Ehe und Familie; allge- 
mein herrscht Vaterrecht, doch ist die 
Stellung der Frau eine gute. Wahrend bei 
manchen Staémmen die Ehe ausnahmslos 
monogam ist, haben bei anderen Haupt- 
linge und Wohlhabende oft mehrere 
Frauen. Wie in der materiellen Kultur, 
zeigt sich auch in der Soziologie der 
komplexe Charakter der Kultur der Naga- 
volker. (Zeitschr, f, Ethnologie, LXIV 
[1932], 8—40.) 

Zeremonien bei der Elefantenjagd in 
Siid-Siam (Gites). — Das in diesem Aut 
satz verarbeitete Material stammt aus der 


; ae ae ‘Motatiommnedn: Hesehranke: 

- sich nicht auf den Totenkult allein, u. a. 
sind sie auch heute noch Wertmesser. Da — 
in dem cei von Dong-son (Nord- 


| nine as ac ee tout est ire 
A Pétat des choses de ce monde. Les 
 tambours en métal n’étaient pas exclusive-_ 
ment employés dans le- -culte des morts, 


ils sont p. ex. aujourd’hui encore des 


objets d’évaluation. Puisque sur les ob- wee i 
jets, datant du premier siécle aprés TRG 


Chr., trouvés 4 Dong-son (Annam du 


nord), on constate déja des variétés. de_ s 
ces tambours, l’auteur en conclut que par a 
leur forme et leurs ornements ils sont _ 


antérieurs A V’ére chrétienne. M. GoLou- 


‘BREW est davis que cet instrument fut 


inventé par les Indonésiens. Pour M. 


Herne il my a pas de doute qu’il fut 


inventé par les Lo-Yiie (Annamites). (Asia 


Major, VII [1932], 519537.) — 


Sociologie des Naga d’Assam (FURER- 


HammenporF). — Dans une étude sur 


état et la société chez les Naga M. Cur. 
FUrer-Haimenporr s’occupe de Vhistoire 
et de Vorganisation des différentes tribus 
Naga et de leurs rapports entre elles. 
La derniére unité politique n’est nulle part 
la tribu, mais le clan avec ses membres 
dispersés dans beaucoup de villages. Les 
luttes des différents clans 4 Vintérieur du 
méme village ne sont pas rares, A cdte 
de Vorganisation par clans il y a une 
division en deux ou trois classes présen- 
tant méme des différences de langue. Les 
classes semblent appartenir 4 une civili- 
sation plus récente que les clans. A cdté 


de constitutions A Vempreinte démocra- 


tique la plus parfaite, on trouve chez 
d’autres tribus la domination autocrate 
d’un chef, rappelant, par la puissance et 
la. position inviolable du chef, la situation 
telle quelle existe en Polynésie. Il y a 
assez d’uniformité quant au mariage et & 
la famille. C’est le régime du droit du 
pere; la position de la femme est bonne 
cependant. Chez plusieurs tribus le 
mariage est monogame, sans exception; 
chez d’autres, les chefs et les riches ont 
souvent plusieurs femmes, Dans la culture 
matérielle, comme dans la sociologie se 
montre le caractére complexe de la civili- 
sation des peuples Naga. (Zeitschr, f. 
Ethnologie, LXIV [1932], 8—40.) 


Cérémonies lors des chasses aux élé- 
phants au Siam méridional (Girrs), — 
Les données pour cet article proviennent 


Pee a a 


ee ee 


ais ane aes ane pee von 
-Eingebornen zu erfahren, weil sie 


_ geheimgehalten werden, und dazu sind 
sie nicht leicht zu verstehen, weil sie 


sprachlich ein Gemisch aus Siamesisch, 


Pali, Sanskrit. usw. darstellen, Die Zere- 
_monien k6énnen in verschiedene Phasen 


eingeteilt werden, bei denen Gites jeweils 
die entsprechenden Mantras in Uber- 
setzung mitteilt. Dabei ist es von allge- 
meinem .Interesse, da auch die Frauen 
der Jager wahrend der Jagdzeit unter 
bestimmten religids-magischen Vorschrif- 
ten stehen, z. B. sich nicht schmiicken 


_ @iirfen, bestimmte Stellen des Hauses 
_. nicht betreten diirfen usw. In der lainge- 


ren Einleitung zu seinem Aufsatz sagt der 
Veriasser einiges iiber die Bedeutung des 
heiligen Wortes om oder aum, das jedem 
Gebete vorangeht, und iiber die verschie- 
denen Gottheiten und Geister, an die sich 
die Gebete richten. (The Journal of the 
Siam Society, XXV [1932], 153—214.) 


Afrika. 
Zentralafrikanische Pygmaen (P.ScHE- 
BESTA). — P. ScHEBESTA bringt einige 


Probleme der afrikanischen Pygmiaen- 
forschung, die in der Wiener Arbeits- 
gemeinschaft fiir afrikanische Kultur- 
geschichte (WAFAK) zur Erérterung vor- 
gelegt wurden. Als gemeinsamer Name 
fiir alle afrikanischen Pygmaen wird 
Bambuti vorgeschlagen. Fiir die Kultur- 
gestaltung der Bambuti sind Umwelt 
(Urwald) und Wirtschaftsform von ganz 
besonderer Bedeutung; eine optimale An- 
passung (nach GusiNnpDE und LEBZELTER) 
wurde dabei erreicht, So mu8 die Kultur- 
welt der Bambuti als umweltbedingt an- 
gesehen werden, Anthropologische, ethno- 
logische und kulturhistorische Merkimale 
sprechen fiir ein hohes Alter der Pyg- 
mien, wobei aber nicht gemeint sein soll, 
daB die Pygmaen etwa am ersten Anfang 
der Menschheitsgeschichte stiinden. (Mitt. 
d. Anthropol. Ges. in Wien, LXII [1932], 
S. [14]—[21].) 


de la province de Lang Suan, au Siam 
—. du sud, Le fond des cérémonies est con- 


stitué par la récitation des priéres 


mantras ou priéres aux esprits et aux 


ancétres; devant assurer leur aide A la 


_ chasse. Il n’est pas facile d’apprendre de 
ces mantras de la part des ‘indigénes, 


parce qu’ils sont gardés secrets. Ils ne 
sont pas faciles a comprendre, parce 
qu’au point de vue langue ils sont un 
mélange du siamois, du pali, du sans- 
crit, etc. On peut diviser les cérémonies 
en différentes phases, pour lesquelles M. 
Gives donne la traduction correspondante 
des mantras. Il faut noter que pendant le 
temps des chasses les femmes des chas- 
seurs sont soumises également 4 certaines 
prescriptions eligieuses et magiques, 
p. ex. elles n’ont pas le droit de se parer, 
de mettre le pied sur certains endroits de 
la maison, Dans Vl introduction assez 
étendue de son article auteur nous parle 


de la signification du mot sacré om ou. 


aum, précédant~ chaque priére;.des dif- 
férentes divinités et des différents esprits, 
auxquels les priéres s’adressent. (The 
Journal of the Siam Society, XXV [1932], 
153—214.) 


Afrique. 


Pygmées du centre de _ TlAfrique 
(SCHEBESTA). — Le R. P. SCHEBESTA ex- 
pose quelques-uns des problémes qui 
furent mis en discussion devant les 
membres de la «Wiener Arbeitsgemein- 
schaft fiir afrikanische Kulturgeschichte» 
(WAFAK). On propose le nom général de 
«bambutti» pour désigner tous les pygmées 
de l’Afrique. Pour la civilisation des bam- 
butti le milieu (forét vierge) et la forme 
économique sont d’une importance toute 
particulitre, Une adaptation optimale 
(daprts MM, Gusinpe et LEBZELTER) y 
fut atteinte. C’est ainsi que la civilisation 
des bambutti doit étre considérée comme 
dépendant du milieu. Des indices fournis 
par Vanthropologie, Vethnologie et 
Vhistoire de la civilisation font connaitre 
Page trés élevé des pygmées. Mais on ne 
veut pas dire par-la qu’ils remontent aux 
premiers commencements de Vhistoire des 
hommes, (Mitteil. d. Anthropol, Ges. ir 
Wien, LXII [1932], p. [14]—[21].) 
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ee ee Stellung as Frauen | 


| oe ten und Nilotohamiten (Drivers). T= Die os 
- Verschiedenheit der Stellung der | Ge nie 
Fone eal -schlechter in der Kultur beruht auf ihrem 


verschiedenen — Kérperbau, _ natiirlichen 


Funktionen und auf ihren verschiedenen we 


_ Kriifteverhaltnissen. | Arbeiten des tiglichen 


_Lebens sind der Sitte und dem traditio- 
_ pellen Herkommen gem4® auf die beiden 
Geschlechter | aufgeteilt, aber auch gileiche 


Arbeiten werden von den beiden Ge- 


schlechtern verschieden ausgefiihrt. Eine — 


natiirliche Arbeitsverteilung ist gegeben. 

Eine Wertung ware nicht am Platze. 
Durch den Einflu8 europdischer Zivilisa- 
tion werden diese natiirlichen Verhaltnisse 
erschiittert: es tritt ein Wechsel im Ver- 
haltnis der: Geschlechter zueinander ein. 
So bei den Niloten und Nilotohamiten. 
(Africa, V [1932], 404—421.) 

Jiinglings- und Médchenweihen der 
Bari (SPAGNOLO). — Unter dem Einflu8 
Europas verschwindet allmahlich die Sitte 
der Jiinglingsweihe, die bei den Bari mit 
dem Hauptlingswesen innig verbunden ist. 
Sobald ein Hauptlingssohn herangewach- 
sen ist, versammelt er seine Alters- 
genossen. Ein Festochse wird zeremoniell 
geschlachtet. Bei diesem Feste erhalt die 
Altersklasse ihren Namen, unter dem sie 
von da ab fortan bekannt ist. Die Initiation 
der Madchen zerfallt in fiinf Hauptteile, 
bei denen verschiedene Tatauierungsvor- 
schriften wesentlich sind. Vor dieser 


Weihe ist eine Heirat unmdglich. 


SpAGNoLo gibt in Tabellen die Alters- 
klassennamen der Jiinglinge und Madchen 
an. (Africa, V [1932], 393—403.) 


Zeitrechnung der Wadschagga (Hrrscu- 
BERG). — Eine Reihe orientalischer bzw. 
arabischer, persischer und indischer Ein- 
fliisse im Kalender der Wadschagga in 
Ostafrika wird nachgewiesen. Diese Ein- 
fliisse gelangten von der Ostkiiste aus auf 
dem Wege fremder Volksgruppen bzw. 
Hauptlingsgeschlechter oder auf dem 
Wege des Handels vor ungefihr 200 Jah- 


ren und in der Folgezeit zu den Wad-— 


schagga. Die Untersuchung versucht auch, 
die Verschiedenheiten der Landschaiten 
hinsichtlich der Zeitrechnung bei den 
Wadschagga festzustellen, (Internat. Archiv 
f. Ethnographie, XXXI [1931], 51—78.) 


a o la hte pation (des! ee 
_ tions naturelles et a la_ <différence 


jours ‘sont. rapartis sur Mice deux — 

‘conformément aux moeurs et aux traditions, 
- mais aussi des travaux égaux sont exé- : 
 cutés différemment par les deux sexes. — 
Une répartition naturelle est. donnée, et ; 


serait déplacé de Vévaluer, Par Vinfluence 


de la civilisation européenne cette situation 
‘naturelle est ébranlée: un changement est 


amené dans la position réciproque des 
sexes. Ainsi chez les Nilotes et les Niloto- 
hamites, (Africa, V [1932], 404—421.) 


Initiations des jeunes gens et des 
jeunes filles chez les Bari (SPAGNOLO), — 
Sous Vinfluence del’Europe disparait peu a 
peu la coutume de V’initiation des jeunes 
gens, intimement liée 4 Vinstitution des 
chefs, Dés quele fils d’un chef a atteint ’Age 
adulte, il réunit ses camarades du méme 
age. Un boeuf gras est tué avec beaucoup 
de cérémonies. A cette féte la classe d’Age 
recoit son nom, par lequel elle est con- 
nue dorénavant, L’initiation des jeunes 
filles comprend cinq -parties principales, 
pour lesquelles différentes prescriptions 
de tatouage sont caractéristiques. Avant 
cette initiation un mariage est impossible. 
Le R. P. L. M. Spacnoto indique dans 
des tableaux les noms de classes d’age 
des jeunes gens et des jeunes filles. 
(Africa, V [1932], 393—403.) 

Chronologie des Wadschagga (Hirscu- 
BERG). — Une série d’influences orien- 
tales, respect. arabes, persanes et hindoues 
sont prouvées dans le calendrier des 
Wadschagga, dans |’Afrique de Vest. Ces 
influences, partant de la céte orientale, il 
y a deux cents ans environ et aux temps 
plus récents, parvinrent jusqu’aux Wad- 
schagga par l’intermédiaire de groupes de 
peuplades étrangéres, respect. de familles 
de chefs ou par le commerce. L’étude 
essaye également de fixer les différences 
des régions en vue de la chronologie chez 
les Wadschagga, (Internat, Archiv f. 
Ethnographie, XXXI [1931], 51—78.) 


————————e ee ee . 


venie ss We 


we 


to i he 


of opai che ekininened” ee ee 
- “sleroen der Indianer (Sticker). — Die 
__weitreichende ‘Frage: 
A ge eoien Krankheiten sind von den Euro- 


 paern wé&hrend der Entdeckungszeit in 


Amerika eingeschleppt worden und wel- 


chen Anteil haben diese Krankheiten an 


dem Riickgange der vorkolumbischen Be- 

 vélkerung?“ hat Sricker  neuerdings 
-wieder beantwortet. Die heute weit- 
verbreitete Syphilis hat Europa nicht von 
den mittelamerikanischen Indianern er- 

halten, vielmehr ist diese Seuche den 
Antillenbewohnern und den Indianern 
beider amerikanischer Kontinente aus der 
Alten Welt gebracht worden. Die Fram- 
boesia, von den Azteken Nanahuatl ge- 
nannt, herrschte in Mittelamerika bereits 
vor Ejinfiihrung der Negersklaven aus 
Afrika, ist also nicht erst mit diesen dort 
aufgetreten. In gleichem MaBe wie die 
Syphilis wurde die eingeschleppte Pocken- 
seuche fiir die Eingebornen verhangnis- 
voll und entvdlkerte hauptsachlich die 
mittelamerikanischen Gebiete. Als weitere 
ansteckende Plage, die von spanischen 
Eroberern nach Westindien gebracht wor- 
den war, ist die sogenannte Modorra, die 
iibertragbare Genickstarre (Meningitis 
cerebrospinalis epidemica) zu nennen. Hin- 
gegen kann als sicher gelten, daf8 unser 
Fleckfieber (Typhus exanthematicus), das 
Matlazahuatl der alten Mexikaner, beson- 
ders in den kalten Hochlandern Mittel- 
amerikas endemisch war, Die Herkunit 
des Gelbfiebers in Amerika ist ebenso- 
wenig wie die der Malaria sichergestellt. 
Zwar haben die Pockenseuche und die 
Genickstarre ungeheure Verluste in der 
indianischen Bevolkerung veranlaBt, in- 
des war es die Syphilis, die die Lebens- 
kraft der Familien und ganzer Stamme 
in ihren tiefsten Wurzeln angegriffen und 
durch ihr zéhes Fortwuchern in der un- 
geborenen und geborenen Nachkommen- 
schaft das Absterben und Aussterben der 
entkraiteten Volksmassen verursacht 
hat. (Ibero-Amerikanisches Archiv, V 
[1932], 62—83, 194—224.) 

Heilige Zeremonialplatze der Creek 
(Swanton). — Die Creek-Indianer halten 
ihre religidsen Festlichkeiten auf be- 
stimmten heiligen viereckigen Platzen 


»Welche euro- | 


“Amérique. 


Maladies! européennes et extinction oo 


eae: (StickER), — Les questions im- 
Portantes: «Quelles maladies européennes 
_ ont €té importées en Amérique par les” 


Européens pendant la période des décou- 
vertes? Quelle influence ces maladies ont- 
elles sur le dépérissemient de la popula- 
tion y existant avant l’arrivée de Colomb?» 
ont trouvé une réponse nouvelle par M. 


‘Sticker. La syphilis, aujourd’hui cosmo- 


polite, ’Europe ne I’a pas eue des Indiens 
de Amérique centrale; c’est de l’ancien 
monde plutot que cette maladie contagieuse 
a été apportée aux habitants des Antilles 
et aux Indiens des deux continents améri- 
cains, La «Framboesia», appelée Nana- 
huatl par les Aztékes, sévissait déja en 
Amérique centrale, avant que des esclaves 
négres y eussent été importés de I’ Afrique; 
par conséquent elle ne s’y est pas pré 
sentée en méme temps que les négres. 
Dans la méme mesure que la syphilis, 
l'importation de la variole devenait né- 
faste aux indigenes et dépeuplait surtout 
les territoires de Amérique centrale. Un 
autre fléau épidémique, importé par les 
conquérants espagnols dans les Indes oc- 
cidentales, est la Modorra, la méningite 
cérébro-spinale contagieuse (Meningitis 
cerebrospinalis epidemica). Yl est peu 
pres stir par contre que notre fiévre pété- 
chiale (typhus exanthemicus), le matla- 
zahuatl des anciens Mexicains, était endé- 
mique surtout dans les froids pays mon- 
tagneux de l’Amérique centrale. On n’a 
aucune certitude sur l’origine de la fievre 
jaune et la malaria en Amérique. La 
variole et la méningite cérébro-spinale 
ont causé des pertes énormes parmi la 
population indienne. Mais cétait la 
syphilis qui a radicalement attaqué la 
force vitale des familles, méme de tribus 
tout entiéres, et qui, par sa continuité 
tenace dans la progéniture encore 4 naitre 
et celle qui a vu le jour, a causé le de- 
périssement et l’extinction des masses dé- 
bilitées du peuple. (Ibero-Amerikanisches 
Archiv, V [1932], 62—83, 194—224.) 


Sanctuaires de cérémonies chez les 
Creek (SwanToN). — Les Indiens Creek 
célébrent leurs fétes religieuses sur des 
places saintes déterminées, carrées, ayant 


ba 


ab, die in Feiner die case Clans ; 
“beriicksichtigenden Anordnung = zuein- 


ander stehen, Schon frither hat SWANTON 


iiber dergleichen heute verlassene Plitze 
seine Untersuchungen verOffentlicht; im _ 
Jahre 1929 bemiihte er sich, diese Ein- 


richtung nach ihrem inneren "Aufbau und 


Zweck kennenzulernen und er legt jetzt 
die Einteilung von siebzehn derartiger — 


heiliger Statten vor. Sie dienen hauptsach- 
lich zur Feier des ,,Busk“, der bedeut- 
' samsten Zeremonie der Creek, die einige 
Beobachter mit ,,Griinmaistanz“ benen- 
nen. Dadurch bezweckten sie eine Wie- 
dervers6hnung mit dem All, das hier als 
ein solares Wesen persdnlich gedacht 
und Hisagita-immisi genannt wird. Dieser 
Name besagt ,,Atemzadhler“ oder auch 
Der Alleinige da oben“. ,,Wahrend es 
wahrscheinlich ist, daB Hisagita-immisi 
in fritheren Zeiten nicht jene monotheisti- 
sche Gottheit war, zu der sie nun ge- 
worden ist, so besteht doch aller Grund, 
anzunehmen, da8 er bereits vor dem Ein- 
trelfen der weifen Ansiedler den Creek 
als das Héchste Wesen galt. (J. R. Swan- 
von: Modern square grounds of the 
Creek Indians, Smiths, Misc. Coll., vol. 
85, Nr. 8, Washington 1931.) 

Mythologie der Fox-Indianer (MIcHEL- 
son), — Inhalt und Werdegang der reli- 
gidsen Veranstaltungen, die von den ein- 
zelnen Clans der Fox-Indianer unter- 


nommen werden, hat MrcHELson durch . 


vier Texte in der einheimischen Sprache 
mit englischer Ubersetzung dargestellt. 
Jeder dieser Texte hat einen anderen, 
immer zuverlassigen Indianer zum Ur- 
heber, Deutlich wird hieraus die Stel- 
lung des Kulturheros Wisakd, der vier 
mythologischen Végel und des grofen 
Manitu in seinem Verhaltnis zu den von 
ibm abhangigen kleinen Manitus ersicht- 
lich, (Notes on the Fox Wapandwiweni, 
Smithson. Inst, Bureau of Amer. Ethn., 
Bull. 105, Washington 1932, 195 pp.) 
Maya-Bauten im Urteil der heutigen 
Maya (REDFIELD), — In dem _ Dorfe 
Chan Kom in der Nahe der Ruinen- 
stadte Chichen Itza und Coba wurde das 
Material dieses Aufsatzes gesammelt. 
Nichts ist dem heutigen Indianer dort 
fremder als die Auffassung, daB die 
Ruinen das Werk seiner direkten Ahnen 
seien. Die alten Bauten werden vielmehr 


" Miscellanea. 


a égard aux clans eases One SWANTON 
: aujourd’hui, En 1929 il s’efforca de con- _ 


position de dix-sept de ces places sacrées, NS 


Hisagita-immisi. Ce nom signifie «comp-_ 


y ‘ f te ; Bight 


avait. déja publié ses recherches sur des sa 
places de ce genre abandonnées eae 


naitre Parrangement et le but de cette 
institution; maintenant il expose la dis- 


Elles servent surtout 4 la célébration du 
«Busk», cérémonie la’ plus importante des 
Creek, que quelques savants interprétent 
par «danse du mais vert», Par 1a ils 
visaient une réconciliation avec la Tout 
(Univers) qu’ils se figurent comme un 
étre solaire, personnel, ayant nom de 


teur @haleine» ou encore «le tout seul 
la-haut». Hisagita-immisi n’était probable- 
ment pas dans les temps antérieurs cette 
divinité monothéiste qu’il est devenu 
maintenant. Il y a lieu de présumer que 
déja avant l’arrivée des colons blancs il 
était la divinité supréme des Creek. (J. R. 
Swanton: Modern square grounds of the 
Creek Indians, Smiths, Misc. Coll., vol. 85, 
no. 8, Washington 1931.) 
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Mythologie des Indiens-Fox (MIcHEL- 
son). — M, MicHELSON a exposé, par 
quatre textes dans la langue indigéne avec 
traduction en anglais, le sujet et l’action 
des fétes-religieuses organisées par les 
différents clans des Indiens-Fox. Chacun 
de ces textes est fourni chaque fois par 
un autre Indien dont on peut étre sir. 
On peut reconnaitre par ces textes la 
position de Wisakdé héros civilisateur, 
des quatre oiseaux mythologiques et du 
grand Manitou, dans son rapport avec 
les petits Manitou, dépendant de lui. 
(Notes on the Fox-WapanOwiweni, 
Smithson. Inst. Bureau of Amer. Ethn., 
Bull. 105, Washington 1932, 195 pp.) 


Constructions de Mayas jugées par 
les Mayas de nos jours (REDFIELD). — 
La matitre pour cet article fut trouvé au 
village de Chan Kom, dans le voisinage 
des ruines de Chichen Itza et de Coba. 
Rien ne parait plus étrange 4 l’Indien de 
nos jours que Vidée que ces ruines sont - 
Yoeuvre de ses aieux directs, On attribue 
plutot ces vieilles constructions 4a un 


aber von ‘Gott | me PSpladanvertiring 
bestrait wurde (biblischer Einflu8!) und 
_ heute unter der Erde wohnt. Die vielfach 
ie gefundenen Tonscherben schreibt man 
_ einem sagenhaften Volke Alux zu, das 
noch heute als bésartige Gnomen lebt. 


Der Bedeutungs- und Sinnwandel der 
alten Gétter und Tempel seit dem Kom- 
men der Spanier und des Christentums 
ist kulturgeschichtlich interessant und 
lehrreich., (Sociologus, VIII [1932], 2090— 
309.) 

Siidamerikas Medizinmanner (Gv- 
SINDE). — Um die Arbeitsweise und Er- 
folge des Medizinmannes der siidameri- 
kanischen Indianer zu verstehen, ist, wie 


_ GUSINDE dies unternommen hat, das reine 


Erfahrungswissen und die Anwendung 
von therapeutisch wirksamen Mitteln 
(Heilpflanzen, Bader, heiBe Auflagen, 
Massagen usw.) von der Deutung des 
Medizinmannwesens zu trennen. Sofern 
namilich der Medizinmann sein empiri- 
sches Wissen bei Krankenheilungen ver- 
wendet, handelt er genau so wie jedes 
gewohnliche Stammesmitglied, Er _be- 
tatigt sich berufsmaBig jedoch in einem 
davon sehr verschiedenen, und zwar ganz 
besonderen Wirkungsbereich, der weniger 
das k6rperliche Leiden oder die Leibes- 
krankheit umfaBt, als vielmehr die Phan- 
tasie, die Einbildung oder Vorstellung, 
also das seelische Leiden. Dem- 
nach ist er weniger ein Heilkiinstler im 
iiblichen Wortsinne, als vielmehr und 
hauptsachlich ein ,,Seelsorger“, der seeli- 
sche Bedriicktheit und geistiges Unwohl- 
sein, schlimme Ahnungen und Angstzu- 
stande beheben muB, Um dies leisten zu 
k6nnen, mu8B er eigene natiirliche An- 


- lagen dazu aufweisen, meist eine lange 


Schulung durchmachen und _ ffentliche 
Proben seines K6nnens ablegen. Dariiber 
hinaus ist sein Einflu8 auch im ganzen 
gesellschaftlichen Leben zuweilen sehr 
grok, (Mitteil. d, Anthropol. Ges, Wien, 
LXII [1932], 286—294.) 

Verbreitung der Changos (KNOCHE). 
— Das Fischervolk der Changos bewohnt 
heute einen kurzen Kiistenstrich im noérd- 


gh mea ae nains etece qui est Soar 
et qui disposait de forces magiques; 
_ @aprés une autre version, au peuple des 


Itzals qui les élevait la nuit, pour tenter 
Dieu, mais qui fut puni par Dieu de la 


couthucion des langues (influence biblique!) — 


et qui aujourd’hui habite sous terre. Les 
tessons de terre cuite qui furent trouvés 
en assez grand nombre, sont attribués 
au peuple des Alux qui vit encore comme 
gnomes mialins. Depuis Varrivée des 
Espagnols et Vintroduction du christia- 
nisme la signification et le sens des 
anciens dieux et des temples ont pris une 
évolution intéressante et instructive du 
point de vue de Vhistoire de la civilisa- 
tion. (Sociologus, VIII [1932], 200—309.) 

Médecins de Amérique du Sud (Gu- 
SINDE). — Pour comprendre le travail 
et les succés du médecin (chaman) chez 
les Indiens de Amérique du Sud, il faut 
nettement séparer, tel que l’a fait M. Gu- 
SINDE, la science purement empirique et 
Vemploi de  remédes  thérapeutiques 
(plantes médicinales, bains, cataplasmes 
chauds, massages, etc.) de |’interprétation 
du médecin. Car pour autant que le mé- 
decin emploie son savoir empirique lors 
de la guérison de malades, il agit exacte- 
ment comme chaque membre ordinaire de 
la tribu. De par sa profession cependant 
i! agit dans un domaine tout spécial qui 
comprend moins le mal corporel ou la 
maladie du corps que plutot l’imagina- 
tion, les idées, donc le mal psy- 
chique. Il est par conséquent moins 
un empirique, au sens ordinaire du terme, 
que plutdt et principalement un «pere 
spirituel» (médecin de lame) qui doit 
écarter oppression psychique et le 
malaise spirituel, des pressentiments in- 
quiétants et des états d’angoisse. Pour y 
réussir, il lui faut avoir des dispositions 
naturelles spéciales, passer la plupart du 
temps par une longue discipline et four- 
nir des preuves publiques de son pou- 
voir. Son influence dans toute la vie 
sociale est parfois trés grande, (Mitteil. 
d. Anthropol, Ges. Wien, LXII [1932], 
286—204.) 


Extension des Changos (KNOCHE). — 
Le peuple pécheur des Changos habite 
aujourd’hui une petite partie du littoral, 


>ey Begribnisstéatten, wo zahlreiche knécherne - 
Fh Fischereigerate sich erhalten haben. Nun — 
~ legt W. Kwnocue ein Verzeichnis von ae 
- Ortsnamen vor, die auf einen Zusammen- 


hang mit einer alten Chango-Bevélkerung 


bzw. mit einer ihr kulturell nahestehen-— 
den Volksgruppe hinweisen. Er ordnet 


diese Ortsnamen nach geographischen 
Breitegraden und nennt als ndrdlichste 
Grenze 11°14 SB umd als siidlichste 
Grenze 47°54’ SB; das ist, in Breite- 
graden ausgedriickt, die Hialfte der Langs- 
erstreckung des siidamerikanischen Erd-— 
teils. Nicht unwahrscheinlich hat friiher 
ein kulturgeschichtlicher Zusammenhang, 
der in der Neuzeit zerrissen worden ist, 
zwischen Chonos-Gruppen und Chiloten 
iiber die Changos zu den Halakwulup 
(Alakaluf) bestanden. Vom 4ufersten 
Siiden aus scheinen sie sich nach Norden 
hin vorgeschoben zu haben. (W. KNocHE: 
Zur Verbreitung der Changos in Chile, 
Verh, d. Deutschen Wiss, Ver. zu San- 
tiago de Chile, N. F, I [1931], 16—33.) 
Die letzten Charriias (River), — In 
den Jahren 1832 bis 1833 wurden zuerst 
ein einzelner Mann, spater drei Manner ~ 
und eine junge Frau des Charrtia-Stam- 
mes nach Frankreich iiberfiihrt, wo sie 
ausnahmslos, einer nach dem anderen, 
starben. Deren traurige Schicksalsge- 
schichte hat River aus miihsam erwor- 
benen Einzelberichten zusammengestellt, 
auBerdem die plastischen Abgiisse, die 
Haare und Hautstiicke untersucht, ferner 
die Mae der Schadel und Skelette auf- 
genommen und dem allen endlich als An- 
hang in fiinf Abschnitten gute Beschrei- 
bungen der Geschichte und Geraischaften, 
Sitten und Gebrauche der Charrtia_bei- 
gegeben. So entstand eine ausfiihrliche 
monographische Abhandlung iiber diesen 
Stamm der Urbevolkerung von Uruguay, 
die um so mehr zu schiatzen ist, da die 
Charrtia einst ein weites Gebiet be- 
herrscht hatten und 1830 bis 1832 in 
einem schonungslosen Ausrottungskriege 


ce Ww. - Kyocue présente une ices 
“noms— de. localités se rattachant a 
ancienne population chango, respectiv 


ment a un groupe de peuples ayant a ‘ 
; affinités de civilisation. Il groupe ces— 


noms de localités selon les degrés de™ 
latitude géographique et indique comme — 
limites, au nord 11914 S. et, au sud 


47954’ S. Ce qui correspond, exprimé en 
degrés de latitude, 4 la moitié de la lon- 


gueur du continent de Amérique du Sud. 


Il est probable qu’il existait anciennement — 


un rapport culturel, interrompu dans les 


temps récents, entre les groupes Chonos 


et les Chilotes d’une part et les Halakwu- 
lup (Alakaluf) d’autre part, par Tinter- 
médiaire des Changos. De l’extréme sud 
ils semblent s’étre avancés vers le nord. 
(W. Knocue: L’extension des Changos, 
Verh, d, Deutschen Wiss. Ver. zu San- 
tiago de Chile, N. F, I [1931], 16—33.) 


Les derniers Charrias (RIVET). — 
Dans les années 1832 et 1833 d’abord un 
homme seul, ensuite trois hommes et une 
jeune femme de la tribu des Charrtias 
furent amenés en France ow ils moururent 
bient6t l’un aprés l’autre. M. P. Rivet 
a exposé ‘leur triste sort, grace 4 des 
détails trouvés avec grande peine; il 
a examiné les moulages, les cheveux et 
des morceaux de peau, il a mesuré les 
cranes et les squelettes. A tout cela il 
a ajouté, comme appendice en cinq par- 
ties, de bonnes descriptions concernant 
Vhistoire et les ustensiles des Charrtas, 
leurs moeurs et coutumes. Ainsi nous 
avons une monographie détaillée sur cette 
tribu de la population primitive de 
’Uruguay. Elle est d’autant plus précieuse, 
parce qu’autrefois les Charrtias domi- 
naient un vaste territoire et qu’ils ont 
été anéantis, entre 1830 et 1832, dans une 


guerre d’extermination impitoyable, sans 


que V’on ait connu exactement leur parti- 
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eae Wace ‘Volker, die in Fone 
hie -westlichen Argentinien ansiissig waren 

_ oder die sich dortselbst niedergelassen 
_hatten, unbestimmt und mit unzuverlas- 


sigem Schwanken gezeichnet wurde. An- 
thropologische Untersuchungen in der 


_ Gegend von San Juan Mayo zwangen 
M. A, VicNatTI, die friiheren Unklarheiten 
zu lichten und mit Hilfe alter Karten die 


urspriinglichen Verhiltnisse festzustellen. 
Dabei muBten Voélkerschaften ausgeschie- 
den werden, deren Wohnsitz man bisher 
falschlich in jene Gegend verlegt hatte. 
Als endgiiltiger Bestand eréffnet sich das 
folgende Bild: 1. Die Bewohner der Ge- 
gend von San Juan Mayo gehéren zum 
Volke der Chicha. 2. Im nordwestlichen 
Argentinien dehnten sich die Chicha bis 
nach Casabindo aus. 3. Die Chicha waren 
nach Siiden hin den Calchaqui benach- 
bart. 4. Die Atacamefios waren auf argen- 
tinischem Gebiet niemals ansdssig. (MILc. 
A. VicnaTti: Los Elementos étnicos del 
noroeste argentino. Notas prel. d. Museo 
de La Plata, I [1931], 115—157.) 
Somatologie der Feuerland-Indianer 
(GustnvE und LEBZELTER). — Die Ein- 
gebornen des Feuerlandes bilden drei 
deutlich voneinander geschiedene Stamme; 
es sind die Selk’nam (Ona) auf der groBen 


_ Feuerlandsinsel, die Yamana (Yahgan) im 


sogenannten Archipel von Kap Hoorn und 
die Halakwulup (Alakaluf) im westpatago- 
nischen Inselgebiet von der Halbinsel 
Brecknock bis zum Golfo de Pefias. Nach 
einer zuverldssigen Schatzung, die Gu- 
SINDE 1924 an Ort und Stelle durchgefiihrt 
hat, zahlten vor 1850 die Yamana etwa 
2500, die Halakwulup etwa 5000 und die 
Selk’nam einschlieBlich der ihnen  ver- 
wandten Haus etwa 3000 Stammesmit- 
glieder. Auf Grund spaterer Nachrichten 
gilt fiir November 1932, da8 von den 
Yamana nur noch 42, von den Halakwu- 
lup noch 105 und von den Selk’nam noch 
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‘Groupes, de peuples au nord-ouest ie : 


P Argentine (Vienatr), — Linterprétation — 
différente de certaines indications prove- 
nant de vieilles sources ne permettait pas 
- de déterminer les limites des peuples qui 
avaient leurs domiciles au nord-ouest de 
PArgentine ou qui s’y étaient fixés, Des 
recherches anthropologiques faites dans 


la région de San Juan Mayo obligérent 


M, M, A. Vicnati déclaircir les points 
obscurs antérieurement et d’établir, A 
Vaide de vieilles cartes, les positions 
primitives. Il fallait exclure des peuplades | 
qu’a tort on croyait avoir habité ces con- 
trées. Voici le résultat définitif: 1° Les 
habitants de la région de San Juan Mayo 
font partie du peuple des Chicha. 2° Dans 
PArgentine du nord-ouest les Chicha 
s’étendaient jusqu’A Casabindo. 3° Vers 
le sud. les Chicha étaient voisins des Cal- 
chaqui. 4° Les Atacamefios n’étaient 
jamais fixés sur le territoire argentin. 
(Mitc, A, Vicnati: Los Elementos étni- 
cos del noroeste argentino, Notas prel. 
d. Museo de La Plata, I [1931], 115— 
157.) 


Somatologie des Indiens de la Terre 
de Feu (Gustnpe et LEBZELTER), —— Les 
indigenes de la Terre de Feu forment 
trois tribus nettement distinctes: les 
Selk’nam (Ona), dans la grande ile de la 
Terre de Feu; les Yamana (Yagan), dans 
Yarchipel du Cap Hoorn; les Halakwulup 
(Alakaluf), dans les iles de la Patagonie 
occidentale, de la presqu’ile de Brecknock 
jusqu’au golfe de Peas. D’apres une 
estimation stire faite sur les lieux par 
M. GusInbE, en 1924, avant 1850 la tribu 
des Halakwulup comptait environ 5000 
membres, celle des Yamana environ 2500, 
celle des Selk’nam, y compris les Haus, 
leurs parents, environ 3000. En novembre 
1932 il n’y avait plus que 42 Yamana, 
105 Halakwulup, 65 Selk’nam. Des men- 
surations faites sur de nombreux indivi- 
dus nous ne pourrons indiquer ici que 
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die an Einzelpersonen genommen sporden 


sind, kann hier nur das Mittel as den 


KérpergréBen genannt werden. be- 
tragt bei den Selk’nam fiir ee 


1729 mm (Variationsbreite 1631 bis 1809) 


und fiir Frauen 1603 mm (Var, 1537 bis 


1669), bei den Yamana fiir Manner 


1600 mm (Var. 1461 bis 1682) und fiir 


Frauen 1478mm (Var. 1418 bis 1581), | 


bei den Halakwulup fiir Manner 1547 mm 
(Var. 1422 bis 1651) und fiir Frauen 
1432 mm (Var. 1365 bis 1497). Der Lan- 
genbreiten-Index des Kopfes betragt bei 
den Selk’nam fiir Manner 78°8 (Variations- 
breite 75°5 bis 81°4) und fiir Frauen 79°8 
(Var. 77°84 bis 85°08), bei den Yamana 
fiir Manner 78°58 (Var. 73°63 bis 82°83) 
und fiir Frauen 80°79 (Var. 77°84 bis 
85°08), bei den Halakwulup fiir Manner 
77°38 (Var. 71°36 bis 82°35), fiir Frauen 
78°21 (Var. 74°59 bis 84°00). Demnach 
bewegt sich der Langenbreiten-Index der 
Feuerliénder um die Grenze von Meso- 
und Brachykephalie. (M. GusinpE und 
V. LeEBzELTER: Die Somatologie der 
Feuerland-Indianer, Akad, d. Wissensch., 
in Wien, Sitzungsber. d. math.-naturw. 
Klasse, 14. Janner 1932.) 

Ein afrikanisches Spiel in der Neuen 
Welt (Herskovits). — Bei den Negern 
von Guiana und den Karibischen Inseln 
ist ein Spiel sehr beliebt, das Schliisse 
auf seine Herkunft gestattet. Das Wari 


wird auf einem Brett mit zweimal fini” 


oder sechs Vertiefungen gespielt und mit 
100 oder 120 Samenkérnern. Es ist nur 
fiir Manner bestimmt. Obwohl es haupt- 
sachlich zur Erholung dient, hangt ihm 
doch noch ein Rest von magischem Cha- 
rakter an, ndmlich Beziehungen zu den 
Totengeistern. Das Spiel ist so gut wie 
sicher mit den Sklaven von Dahomey, 
Togo und Nigeria heriibergekommen. Es 
zeigt uns, wie zih ein afrikanisches Kul- 
turelement, trotz seiner abenteuerlichen 
Wanderung, seinen Charakter in der Neuen 
Welt bewahrt hat. (Journ, of the Roy. 
Anthr. Inst, of Gr. Br. and Ireland, LXII 
[1932], 2338.) 

Verwandtschaft bei den Urwaldstim- 
men Siidamerikas (KircHHorr), — Die 
ausgedehnte Studie des Verfassers. er- 
streckt sich auf die ,,Amazonaskultur- 
provinz“, deren Siidgrenze im Innern des 


65 am Leben “sind Aus den ee MaBen, . iat moyennes. des Toner cae Kee 


iscellanea. — 


Chez les. Selk’nam cette moyenne est de 


1729 mm (Variations 1631—1809), pour 
les hommes, 1603 mm (Var. 1537—1009) 


pour les femmes; chez les Yamana pour 


les hommes 1600 mm (Var. 1461—1682), i sft 


pour les femmes 1478 mm (Var. 1418— 
1581); chez les Halakwulup pour les 


hommes 1547 mm (Var. 1422—1651), pour a 


les femmes 1432mm (Var. 1365—1497). 


 L’indice longitudo-latitudinal de la téte 


est de 78°8 (Var. 75°5—81°4) pour les 
hommes, 79°8 (Var. 77°84—85°08) pour 
les femmes, chez les Selk’nam; chez les 
Yamana pour les hommes 78°58 (Var. 
73°63—82'83), pour les femmes 80°79 (Var. 
77°84—85'08); chez les Halakwulup pour 


les hommes 77°38 (Var. 71°36—82°35), — 


pour les femmes 78°21 (Var. 74°59—84°00). 
Par conséquent VPindice longitudo-latitu- 
dinal chez les habitants de la Terre de 
Feu est aux confins de la mé€socéphalie 
et de la brachycéphalie. (M. GusInpDE et 
V. LeBzELTER: La Somatologie des In- 
diens de la Terre de Feu, Akad. d. 
Wissensch. in Wien, Sitzungsber. d. math.- 
naturw. Klasse, 14 janvier 1932.) 


Un jeu africain dans le Nouveau 
Monde (HErRskovitz). — Chez les négres 
de Guyane et des petites Antilles un jeu 
est en vogue permettant d’en conjecturer 
la provenance. Le Wari se joue avec une 
planche munie de deux fois cinq ou six 
cavités et cent ou cent vingt graines. Il 
est destiné aux seuls hommes. Quoique 
principalement récréatif, il garde un reste 
de caractére magique, des relations avec 
les esprits des défunts. Il est A peu prés 
stir que le jeu est venu en Amérique avec 
les esclaves de Dahomey, Togo et Nigé- 
ria. Ib prouve avec quelle ténacité un 
élément de civilisation africaine, malgré 
sa migration aventureuse, a gardé son 
caractére dans le Nouveau Monde. (Journ. 
of the Roy. Anthr. Inst. of Gr. Br. 
and Ireland, LXII [1932], 23—38.) 


Parenté chez les tribus des foréts 
vierges de Amérique du Sud (Krrcu- 


HOFF). — L’auteur étudie la civilisation | 


rayonnant autour du bassin de ’ Amazone, 
qui, au sud, a Vintérieur du continent, 


————— 


\ 
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. n ch ha erstreckt, Malet Oe ae 
5 hier die GroBiamilie die erste Rolle, sie 


ist weit wichtiger als der nur lose Stamm- 


: verband, Zwei Formen von GroBfamilien 

_ kommen vor. Entweder gliedert sich der 
_ Mann der Familie seines Schwiegervaters 
ein oder die Frau kommt zur Groffamilie 
_ des Mannes. Alle sozialen Verhiltnisse 
sind fast iiber das: ganze Gebiet von 

_ groer Ahnlichkeit, wenn man die Kiisten- 


Aruak und die Nitoto-Bora ausnimmt. 


Meist wird die Frau erdient, trotzdem 


ist Entfiihrung haufig, aber als bloBe 
Zeremonie. Die Hauptlinge haben nur die 
Autoritéat etwa eines Schulzen. Nur im 
Krieg ist die Ordnung straffer, wahrend 


‘seiner Dauer regiert ein von den ver- 


biindeten GroBfamilien gewahlter Kriegs- 


_ hauptling. Bei. den Nitoto-Bora herrscht — 
dagegen immer ein strengeres Regiment.’ 


Eigenartig ist es, daB einem Hauptling 
hdufig sein allerdings sorgsam ausge- 
wahlter Schwiegersohn folgt. Der Ver- 
fasser glaubt, die etwas abweichenden 
Sitten der Kiisten-Aruak und der Nitoto- 
Bora seien auf Einfliisse aus dem Westen 
des Kontinentes zuriickzufiihren. Als lehr- 
reiches Beispiel von Kulturmischung fiihrt 
er die Tukanostémme an. Ihre materielle 
Kultur weist stark auf den Nordwesten 
hin, die soziale Kultur aber erstaunlich 
wenig. Die Kulturmischungen  diirften 
kein hohes Alter besitzen, sie sind hier 
ein Zeichen eines bei Naturvolkern aus- 
nahmsweise schwachen Sinnes fiir Kon- 
servatismus, (Zeitschr. f. Ethnol., LXIII 
[1931], 85—193.) 


Ozeanien. 


Keulenformen in Melanesien (SPEISER). 
— Der Verfasser untersucht die verschie- 
denen Formen der Keulen in Melanesien 
und uniernimmt eine kulturhistorische 
Auswertung der gegebenen Tatsachen. 
Dabei ist es ihm nicht darum zu tun, die 
Keulen an sich zu klassieren, wohl aber 
die Formimpulse, deren Trager sie sind. 
SchlieBlich gelangt er zu folgendem 
Schema: ,,Als Ausgangsformen haben wir 
die Latten- und die Kniippelkeule. Die 
Lattenkeule ist eine spezifisch’ papuani- 
sche “Keulenform, sie hat sich, immer 


Bila: 


longe a peu prés Tequnieie mais sur la 
_ cdte orientale s’étend plus vers le sud. 
La grande famille y joue le premier role; — 
elle est de beaucoup plus importante que 


Passociation: plus relachée de la tribu. 
Tl y a deux formes de la grande famille. 


Ou bien V’homme se rattache a Ja famille 


de son beau-pére, ou la femme vient a la 


famille de son mari. Toutes les relations — 


sociales se ressemblent beaucoup dans le 
domaine tout entier; il faut excepter ce- 


pendant les Aruak de la céte et les Uitoto- 


Bora. La plupart du temps l’homme sert, 
pour avoir sa femme; Venlévement est 
fréquent cependant, mais comme simple 
cérémonie. Les chefs n’ont que l’autorité 
d’un maire. En temps de guerre l’ordre 


est plus rigide; pendant sa durée un chef 


de guerre, élu par les grandes familles 
alliées, exerce le gouvernement. Chez les 
Uitoto-Bora il y a toujours un régime 
plus sévére. Il est étrange qu’un chef a 
souvent comme successeur son beau-fils 
qui, il est vrai, a été choisi avec beaucoup 
de soin. L’auteur croit que la différence 
des moeurs chez les Aruak de la cdte et 
les Ujitoto-Bora serait causée par des 
influences provenant de l’ouest du conti- 
nent. Un exemple curieux du mélange de 
civilisations est fourni par les tribus 
Tukano. Leur culture miatérielle accuse 
fortement des influences du nord-ouest, 
leur culture sociale trés peu, Les mélan- 
ges de civilisations ne sont pas vieux; ici 
ils révélent un esprit conservateur excep- 
tionellement faible, phénomeéne assez rare 
chez des peuples primitifs. (Zeitschr. f. 


. Ethnol., LXIM [1931], 85—193.) 


Océanie. 
Formes de massues en Mélanésie 
(SPEISER). — L’auteur examine les diffé- 


rentes formes de massues en Mélanésie. 
Les résultats de ces recherches sont con- 
sidérés du point de vue de Vhistoire de 
la civilisation. Les massues sont classées 
non pour elles-mémes, mais selon les im- 
pulsions qui leur ont donné la forme. 
L’auteur établit le schéma suivant: «Le 
point de départ est ia massue a latte et 
ja massue a rondin, La massue a latte 
est une forme de massue particulitre aux 
Papouas; restant toujours dans le do- 


Abkémmlingen: 


keule | 
sprungs, sie ist nur in Neuguinea und 
bei den Baining zu finden, in Holz- 
imitation aber in der Gazelle-Halbinsel 


“und im Nambasgebiete der Neuen He- 


briden, wenig auch in den Banks-Inseln. 
Stabkeulen, Wurzelstockkeulen k6nnen 
itberall auftreten, wo die Lattenkeule und 
die Steinkopfkeule nicht auftreten und 
wo die hdheren Formen der Stabkeule: 


Kolben-, Facher- und Ruderkeule fehlen. 


Die letzteren drei Keulenformen sind 
typisch polynesisch und fehlen in den rein 
melanesischen Gebieten durchaus.“ (Zeit- 
schr, f, Ethnol., LXIV [1932], 74—105.) 


Mondkultus in Neu - Mecklenburg 
(PEEKEL). — Schon in mehreren Arbeiten 
hat der verdienstvolle Missionar und 
Forscher P, G, PEEKEL, M.S.C., auf den 
ehemaligen, heute teilweise verblaBten 
Mondkultus in Neu-Mecklenburg hinge- 
wiesen, der in Mythen, Plastiken und 
Tanzen weiterlebt, ohne daB die Ein- 
gebornen noch recht die Bedeutung der 
Einzelheiten wissen. In seiner neuesten 
Studie untersucht PEEKEL die sogenannten 
Uli vom mittleren Neu-Mecklenburg. Die 
Uli sind Holzfiguren von 1°20 bis 1°40 m 
Hohe, di- oder trimorphe Gestalten, die 
Mann und Frau, vielfach zugleich mit 
einem Tier (meistens Schwein), als eine 
Einheit darstellen. Nach den Untersuchun- 
gen des Verfassers besteht kein Zweifel 
mehr, daB die Uli den Mond bedeuten, 
da8 also die Uli-Feier ein Mondkultus 
ist. Ein besonderer Vorteil dieser vor- 
trefflichen, auch reich illustrierten Studie 
ist die bis ins einzelne gehende genaue 
Analyse einer tatsdchlich stattgefundenen 
und vom Verfasser beobachteten Uli-Fest- 
lichkeit, die vier Tage dauerte. (Archiv 


f. Anthropologie, N. F., XXIII [1932], 
41—75.) 


-_riations des massues a rondir 
 rentes formes provenant des 
- rondin sont: La massue a téte 
avec ses deux variations — ja mas sue 
‘ souche et la ‘massue a SOS ae 


rat gen der — rirpetietle’ bildend. i’ 

Rabie’ Abkommbinge der Kniippelkeule sind: 

die Steinkopikeule, in zwei Varianten die — 

_ Wurzelstockkeule, die Bumerangkeule, die 

_ Kolbenkeule mit ihren 
-Facher- und Ruderkeule. Die Steinkopi- 

ist ebenfalls papuanischen Ur- — 


seulement dans la Nouvelle-Guinée - "ety “ 


voit dans la presqu’ile de Gazelle et dans 


typiques pour la Polynésie et manquent 3 


tions ge massue a ‘éventail et ae ‘mas rt 
A rame. La massue A téte de pierre’ eBteT 
également d’origine papoua; elle se trouve” \ ¥ 


chez les Bainings. Imitée en bois, on la 


la région Nambas des Nouvelles Hébri- 
des. Les massues A baton, les massues 4 
souche sont constatées pee ou les” 
massues a latte, les massues 4 téte de 
pierre et les formes supérieures de la 
massue A baton: massue 4 crosse, masse 
a rame, massue 4 éventail, n’existent pas. 
Les trois derniéres formes de massues sont 


complétement dans les régions purement — 
mélanésiennes.»  (Zeitschr, f. Ethnol., 
LXIV [1932], 74—105.) 

Culte de ta Lune dans le Nouveau- 
Mecklenbourg (PEEKEL). — Dans plu- 
sieurs articles déja le R. P. G. PEEKEL, 
M.S.C., missionaire et savant plein de 
mérites, a exposé l’ancien culte de la 
Lune dans le Nouveau-Mecklenbourg. 
Quoiqu’en partie disparu aujourd’hui, il 
continue 4 étre pratiqué par des mythes, 
des plastiques, des danses, sans que les 
indigénes connaissent encore exactement 
la signification des détails. Dans son 
article le plus récent le R. P. PEEKEL 
examine les Uli du centre du Nouveau- 
Mecklenbourg. Les Uli sont des figures: 
en bois, hautes de 1°20—1°40 m, des sta- 
tues dimorphes ou trimorphes représen- 
tant ’homme et la femme, souvent simul- 
tanément avec une béte (surtout le porc). 
D’aprés les recherches de Vauteur il n’y 
a plus de doute que les Uli représentent 
la lune, que par conséquent la féte des 
Uli constitue un culte de la lune. Le grand 
avantage de cette étude excellente, riche- 
ment illustrée, est Vanalyse minutieuse- 
ment détaillée d’une féte des Uli qui 
effectivement a eu lieu pendant quatre 
jours et que l’auteur a observée, (Archiv 
f. Anthropologie, N. F., XXIII [1932], 41—75.) 
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mustern besteht. Ahnliche Formen kom- 
men in der steinzeitlichen Keramik Japans 
vor, Eine andere Keramik findet sich auf 
Dauko nahe von Port Moresby; ihre 
Ornamentik ist wesentlich feiner und ver- 


wendet hauptsichlich Bandmuster. Zu 


dieser zweiten Gruppe rechnet Happon 
auch den Fund von Wororo, Er schlieft 
sich iibrigens der Ansicht an, da die 
Keramik mit Spiralwulsttechnik 4lter sei 
als die aus dem Vollen gearbeitete des 
westlichen Ozeaniens. (Man, XXXII 
[1932], 136.) . 


Soziologie der Jatmiil am Sepik 
(BaTEson). — Der Verfasser hat das 
Material dieses wichtigen Awufsatzes in 
den drei D6rfern Mindimbit, Palimbei 
und Tambunum am mittleren Sepik (Neu- 
guinea) gesammelt. Seine diesbeziiglichen 
Feldforschungen dauerten rund _ sechs 
Monate. Wichtige Ergainzungen des Ma- 
terials hat er auch von den Missionaren 
bekommen, besonders von P. Kirscu- 
BAUM, S.V.D. Trotzdem sagt der Ver- 
fasser selbst, daB sein Material noch sehr 
liickenhaft und in vielen Dingen auch 
unsicher ist. Aber auch so, wie die 
Arbeit vorliegt, ist sie ein wichtiger Bei- 
trag zur Ethnologie der Sepik-V6lker. 
Bateson hat sein Augenmerk besonders 
auf die Soziologie der Jatmiil gelenkt. So 
behandelt der erste Teil Einleitendes iiber 
Land und Volk, der zweite Verwandt- 
schaftsverhdltnisse (Familie, Heirat usw.), 
der dritte Clans, Totems, Eigennamen und 
Mythen, der vierte die religidsen An- 
schauungen, der fiinfte die Initiation und 
der sechste die SchluBfolgerungen, Zehn 
Bildtafeln sind dem Aufsatz beigelliigt. 
(Oceania, II [1932], 245—291; 401—453.) 


4 aber die feaneene Keramik — 
guineas. Bei dieser unterscheidet man 
Zwei Typen: Die Keramik von der Nord- 
e kiiste ist durch eine Ornamentik charakte- 
 frisiert, welche vor allem aus Spiralen, 
_ konzentrischen Kreisen und Dreiecks- 


formé par des entailles en zigzag et des 
lignes" @impression triangulaire, M. A.C. 
Happon donne un apercu sur les vases 
préhistoriques de la Nouvelle-Guinée, On 
distingue deux types: Les vases de la 


cote septentrionale, caractérisés par des — 


ornements consistant surtout en spira- 


les, cercles concentriques, dessins trian- 


gulaires. On trouve des formes sembla- 
bles dans Vile de Dauko, dans le voisi- 
nage du’ port de Moresby; ‘les ornements 
en sont beaucoup plus fins et présentent 
surtout des dessins rubanés. M, Happon 
classe parmi ce second groupe le tesson 
trouvé prés de Wororo, Il est de Vavis 
de ceux qui admettent que les vases a 


bourrelets en spirales sont plus anciens . 


que ceux de l’Océanie occidentale tra- 
vaillés en pleine matiére. (Man, XXXII 
[1932], 136.) 


Sociologie des Jatmiil sur le Sepik 
(Bateson). — L’auteur a trouvé les don- 
nées de cet article dans les trois villages 
Mindimbit, Palimbi et Tambunum, sur le 
Sepik moyen (Nouvelle-Guinée). Pendant 
six mois il a exploré les champs. Les 
missionnaires, notamment le R. P. Krrscu- 
BAuMm, S.V.D., lui ont fourni des indica- 
tions complémentaires. Malgré cela l’au- 
teur dit lui-méme que ses données pré- 
sentent encore des lacunes et sont incer- 
taines en beaucoup de choses. Tel que le 
travail se présente, il constitue une étude 
importante de Vethnologie des peuples 
Sepik. M. Bateson a surtout examiné la 


_ sociologie des Jatmiil. La premiere partie 


fournit une introduction sur le pays et le 
peuple, la seconde rapporte les relations 
de parenté (famille, mariage, etc.), la 
troisieme traite des clans, des totems, des 
noms propres et des mythes, la quatriéme 
des conceptions religieuses, la cinquieme 
des initiations, la sixiéme donne les con- 
clusions, L’article est illustré de 10 tables. 
(Oceania, II [1932], 245—291; 401—453.) 


SGe RaRodiis: ee la Nepal tek 
tae (Happon). — Aprés avoir décrit 
; “un tesson de. vase trouvé prés de Wororo — 

(Nouvelle-Guinée), : au nord de Mailu-Island, 
tesson qui porte un omement Grace . 
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Es darf mit besonderer Genugtuung begrii®t werden, daB aus der Mitte der Afrikaner 
selbst Forscher erstehen, die Sitten und Gebrduche ihres Volkes fiir die Nachwelt fest- 
halten und, da sie aus eigenem Erleben sprechen, ein viel sichereres Bild von der Geistes- 
haltung des betreffenden Volkes geben kénnen als ein Fremder, | 

Die Ama-Xosa gehéren zur Abe-Nguni-Gruppe und wird ihre Heimat nach Ost- 
afrika verlegt. In Siidafrika ist die Bildung der Nationen erst im letzten Jahrhundert er- 
folgt, und auch das Volk der Xosa besteht aus verschiedenartigen Gruppen. 25 Sippen 
bilden den Kern des Xosa-Volkes. Nicht weniger als sechs sind aus der Basuto-Gruppe 
oder von den Tembu gekommen und weitere sechs Sippen, die als Ama-Lawu zusammen- 
gefaBt werden, sind hottentottischen Ursprungs. Uber die Ethnologie dieser Gruppe ist 
von den alten Schriftstellern schon ziemlich viel berichtet worden. Hier seien aus der 
Uberfiille des Materials, welches der Verfasser bietet, nur jene Daten hervorgehoben, die 
entweder neu sind oder doch auf die kulturhistorische Stellung des Volkes ein besonderes 
Licht werfen. 

Die Erbfolge ist patriarchalisch, doch kann in deren Zuge auch eine Prinzessin 
zur Herrschaft gelangen. Das Abzeichen der Hiauptlingswiirde ist eine Halskette von 
roten Perlen (Karneolperlen werden gelegentlich aus prahistorischer Zeit gefunden. 
Ref.). Dem Hauptling sind reserviert: Fell und Zahne von Lowen und Leoparden, eine 
Abgabe von der Ernte, ein Teil der Strafgelder und neuerdings auch eine Steuer von den 
Arbeitern auf den Minen. Gesetz und Strafe haber bei den Bantu nur die Aufgabe des 
Rechtsausgleiches. Ist dieser hergestellt, so ist auch der Ubeltater rehabilitiert. Es gibt 
also keine Rechtsfolgen, ausgenommen in drei Fallen: Inzest, Zauberei und Aufruhr. 

Vor dem Auszug ins Feld wurden neben den gewohnlichen Zeremonien jedem 
Krieger ein schwarzer Strich auf die Stirne gemacht. Die Schlachtordnung der Ama-Xosa 
zerfiel in die halbkreisférmig ausschweifenden Vorposten, aus der ihnen folgenden Haupt- 
postenreihe, dem Zentrum mit den beiden Fliigeln und der Reserve. Bei Beginn des 
Kampfes fielen Vor- und Hauptposten auf die Hauptmacht zuriick und der Kampi ent- 
wickelte sich frontal. Die Xosa hatten die alte Art des Gebrauches der Wurfspeere bei 
lockerer Gliederung beibehalten und gingen in Kenntnis der europdischen Feuerwirkung 
sogleich von dieser primitiven Methode in die der modernen Plankler iiber, wahrend die 
Zulu unter TscuaKa die Formation des ,,Ochsenkopfes“ annahmen mit dem Zweck, den 
Gegner zu iiberfliigeln. Auferdem hat dort die Einfiihrung des kurzen StoBspeeres die 
Nahkampimethode des 18. Jahrhunderts in Europa kopiert, wahrend die Xosa dieses 
Stadium sozusagen iibersprungen haben. Dieses Beispiel mag als Beweis der Anpassungs- 
fahigkeit der Eingebornenkulturen gelten. Vor Ankunft der Europaer hatten die Xosa 
kleine Schilde, die sofort aufgegeben wurden, als man ihre Wertlosigkeit erkannte. Als 
StoBwaffen wurden Speere der verschiedensten Art verwendet. Besonderes Interesse 
verdient die Ingganda, eine Spitze mit vierkantiger Basis von der Gestalt einer Able, die 
auch im Frieden fiir ahnliche Zwecke in Verwendung stand. 
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allgemeinen Schilderung der Anlagen und des Charakters 


und der Genu8 des warmen Blutes ist verboten. 


einen Mann handelt, am Viehkraal, wenn es sich um eine Frau handelt, auf dem Hiitten- 

dach angebracht. Der Unterkiefer innerhalb der Hiitte, in der nachsten Nahe des 

Kranken, is 
Soca behauptet mit allem Nachdruck, die Xosa seien Monotheisten und das Héchste 


Wesen heiBe w-dali. Man opfert ihm jedoch nicht direkt, sondern durch die Iminyanya. 


- Die Schidel der bei Krankheitsfallen geopferten i iere werden, wenn es sich um 


Mit den alten Israeliten teilen sie weiterhin die Beschneidung, fernerhin das Verbot, einen 


bestimmten Muskel des Schenkels (/zongwane, vgl. Genesis XXXII, 32) zu essen. 


Urtiimliche Brauche bestanden beim Regenmachen. Wird der Regenmacher gerufen, 
so bekommt er als Anzahlung — einen ,,Grabstock“ (in Wirklichkeit eine Ziege). © 


Sehr eingehend werden die verschiedenen Scrten der Medizinmanner charakterisiert. 


Der Tikoloshe wird vom Verfasser beinahe als eine reale Persénlichkeit angesehen. Er 
bringt wenigstens einige Beispiele von Klopfgeistern und Ahnlichen Dingen und meint 
dazu mit SHAKESPEARE: es gibt Dinge zwischen Himmel und Erde... Es diirfte iibrigens 
ein Irrtum sein, wenn er den 7ikoloshe mit U-Hili identifiziert. Hilihili ist namlich ein 
krokodilartiger Wassergeist hottentottischer Herkunft. ; 

I-Canti oder Mamlambo (Mutter des Flusses) ist ein anderer Wassergeist. 

Wie bei uns, kiinden die Adler den Krieg und die Eulen Ungliick und Tod. 

Mit groBer Ausfiihrlichkeit und Exaktheit werden die Zeremonien bei der Hochzeit, 
bei der Beschneidung und beim Intonjane (Fest der Madchen) geschildert und mit vielen 
Photos illustriert. Die Darstellungen bringen im Detail viel Neues. 


Obwohl die Einrichtung der Lodola, die Referent als ein genial durchdachtes 
System der Familienversicherung ansieht, bei allen Bantustammen 
vorkommt, gibt es doch von Stamm zu Stamm Unterschiede. Bei den Fingo muff die 
Lobola vor der Ehe gezahlt werden oder es miissen doch Sicherheiten fiir ihre Bezahlung 
geboten werden. Diese Form scheint allen Lalastammen zuzukommen, ist aber. auch bei 
den Zulu iiblich. Bei den Xosa dagegen ist die Zahlung einer Lobola vor der Ehe meist 
iiberhaupt nicht notwendig und der Ehemann wird blo8 verpflichtet, wahrend der Ehe 
allmahlich die Lodola-Rinder zu zahlen. Es besteht bei den Xosa noch eine weitere Sitte: 
Wenn ein Madchen ,,ein hartes und gelbes Blatt wird“, schickt man es einfach in den Kraal 
eines wohlhabenden Mannes, der es wohl oder iibel als Nebenfrau aufnehmen muB8 bzw., 


wenn es sich um ein Madchen aus vornehmem Hause handelt, es unter Zahlung von 
Lobola zu heiraten hat. 


Den Namen des Kindes bestimmt der Vater. Zwillinge werden nicht getotet; man 
pflanzt in ihrer frithen Kindheit zwei Euphorbien nebeneinander und glaubt nun, da® das 
Leben der Zwillinge mit dem Leben der Baume verquickt ist. Interessanterweise ist die 
Sitte des Abschneidens eines Fingergliedes zu einer Heilmethode geworden, mit der man 
Erndhrungsstérungen und Bettniissen bei den Kindern bekampft. In der einen Familie ist 
es tiblich, die Amputation an der rechten, in der anderen an der linken Hand vorzunehmen. 
Gleichzeitig miissen die Kinder etwas Klippschlieferexkremente (auch eine wichtige Berg- 
dama-Medizin) zu sich nehmen. Dem Jugendpsychologen werden die Kinderspiele viel 


Interesse bieten. Alte Leute werden mit groBer Hochachtung behandelt. Kénnen sie nicht - 


mehr feste Nahrung zu sich nehmen, so wird ein Utwisha gemacht, ein flaschenahnliches 


———————— ee Y _ 


das mit Milch gefiillt wird und nach Art eouas 
oder: kleinen Kindern die fliissige Nahrung 


boland). Es handelt sich hier zweifelsohne 


V. LEBZELTER — Wien. 
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Seligman Cc. G. and Br. Z. Pagan Tribes of the Nilotic Sudan. With an 
ae introduction by Sir Harotp M. Macmicnaet. (The Ethnology of Africa. 
Edided by J. H. Dripera and J. Scuapera.) XXIV + 565 pp. in 8°. a 
With 60 Plates, 38 Text-Figures and 1 Map. London (C. E. 4) 1932. Rese 
GEORGE RouTLeDGE & Sons, Broawy House: 68-74 Carter Lane. Price: ee 
sh. 42.-net. ei 
It is since about 25 years that C. G. Srricman, M.D., F,R.S., Professor of . 
Ethnology in the University of London, occupied himself with the various tribes. parti- 
cularly of the Southern Sudan, the Pagan Tribes. Asked by the Sudan Government to 
undertake a small ethnographic survey he has been given opportunities and facilities to go 
and study partly the tribes on the place. He has been in the Sudan in 1909—1910, in 
1911—1912, and again in 1921—1922. The study was carried on by Prof. SELIGMAN hee 
together with his wife Mrs. B. Z. SELIGMAN. : 
As results from the foreword and the whole work, all publications or persons of 
4 competence and accessible to him have been loyally consulted and considered. It might, Se 
z: therefore, be said that the book represents the synthesis of the whole exploratory work 
carried on in that part of the Sudan in the past and up to the present date. Prof. SELIc- 
MAN has to be acknowledged gratefully for his publication. Anybody who ist interested in 
- Anthropology and Ethnology of this part of the Sudan will find any kind of information 
in this book so far as information is obtainable. On reading the book one gets the best 
impression of it as for objectivity of the author in consulting and waging the various 
opinions. 

The plan of the work is best explained by the author himself (p. xi): “although 
it has not been possible to obtain the same amount of information among all the people 
studied, we have tried to adhere to a general plan. Whenever possible, subjects have 
been measured and photographed, not only to give an idea of the physical characters of 
each tribe but because we believe these characters to be most important in settling the 
affinities of tribal and larger groups. The political and social organisation has been 
recorded (at least in outline) with as much as possible of the religious beliefs, for without 
a knowledge of these no aspect of tribal life can be understood. Whilst no people has been 
investigated so thoroughly as to yield a complete cultural picture, we have, we believe, 
laid the foundation of a scientific study of the peoples of the Sudan.” And (pp. XII): “For 
those tribes of which we have a reasonable knowledge our material is arranged under five 
headings, viz. ‘Regulations of Public Life’, ‘Kinship’, ‘Family Life’, and ‘Marriage’, 
‘Religion’, ‘Rainmaking’, ‘Death and Funeral Ceremonies’. Where, however, we are 
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dealing with little-known peoples, ... such knowledge as we have is given under tribal 
headings.” These words of the foreword explain well the aim, the value, and the plan of 
the book. 


As for orthography in transcribing the author says (p. XXI): “we realize that 
scientific accuracy in phonethics is not necessary for an anthropological work of this kind, 


Anthropos XXVIII. 1933. 16 


; 


Era aa es arin eee oe Buble aphiee 7 


even if we had the skill to use it, which we have not... In the main we have tried to ‘ 
comply with the finding of the Rejaf Conference, 1928... We have aimed. at simplicity _ 
and avoided the use of unusual symbols...” Though he may be right, this principle is to 


be deplored, because by this way corrupted forms of native names. are introduces gs 
literature, which has its inconvenienses. — ‘\ 

- Contents: Chp. 1 ‘Prolegomena’ gives general ideas about the tribes of the Anglo- 
Egyptian Sudan, the current theories about their origin, ‘Nigro-Hamite’, their divisions: 


(1) the Nilotes, (2) the Nilo-Hamites. Prof. Sericman is doubtless right in calling 


the last term a ‘bad term’; his suggested term ‘Bari-Massai’ linguistic group is certainly 
to be recommended in preference to ‘Nilo-Hamite’. Some archaeological and anthropologi- 


cal notes are given as well as notes on the ‘Nilotic cradleland’ and on the common migration 
theories. Various sociological terms, which are used in the book, are explained. Tribes 
which are described with some profusion: the Shilluk (pp. 37—105); the Dinka 
(pp. 135—205); the Bari (pp. 239—296); then follow the Nuer (pp. 206—238); Acholi 
(instead of Acoli, pp. 113—134); Lotuko (pp. 305—339); Azande (pp. 495—539). Under 
the heading ‘Nuba’ (pp. 366—412) a group of tribes living on the mountains (the former 
Nuba-Mountains Prov.) of Southern Kordofan are described. Chp. XII (pp. 413—447) 
Darfung (for Darfunj) contains a very interesting article giving a good number of im 
formations about the far-famed Funj kingdom and the common theories about it. A 
group of small tribes, more or less related to each other (and to the Shilluk, Denka, 
Bari &c.) a probable rest of the former Funj kingdom, are described in the chapter, as 
the ‘Fung’, Ingassana, Berta, Burun, &c. Darfur (pp. 448—459) is the “home of a 
number of little-known negro or negroid peoples”, about whom the available notes have 
been collected. In the same summarily way are treated the Lwo-group (106—107 and 
492—404) of the Bahr el Ghazal Prov.; the Anuak (for Anywah) (pp. 108—113) under the 
heading of Shilluk-speaking tribes (p. 105). Under ‘Bari-speaking tribes of the West 
Bank’ we find (pp. 296—304): Mandari, Nyangwara, Kakwa, Kuku, Fajelu, Shir with 
some explanatory notes about their origin and relations. Chp. X (pp. 340—365) gives a 
short but interesting account of the ‘Minor Latuko-speaking tribes; little-known tribes 
of the South-Eastern border (sc. of A-E. Sudan)’ e. g. the Lokoya, Lango (dyang), 
Dongotono, Lokathan, Lowama, Longarim, Beir &c. Little more then names are here 
known and sometimes even these are ignored. Chp. XIV (pp. 460—494) ‘Tribes of the 
South-Western Bahr el Ghazal’ describes briefly the Bongo, Bongo-Mitu, Basiri, Moro, 
Madi... 

The book will be very usefull for students of Ethnology. The articles on public 
Life, Family Life, Religion with their notes and observations will form a good guide for 
further scientific investigations among: single tribes of the same group or among related 
tribes. The book does not pretend to be complete, as the author declares it repeatedly 
himself. He often confesses to feel unable to set forth certain elements in due proportion 
and he suggests in which direction further investigating study has to be applied. 

Very remarkable is the place granted in the book to “rain-making”’. Has rain- 
making and the position of a rain-maker among the Nilotes actually such a predominant 
importance in society as it would appear from the book? The book is apt to create the 
impression that the rain-maker possesses important political powers emanating from 
his particular quality of rain-maker, i. e. we have a rainmaker who exercises the func- 
tions of a political chief and not a chief who as such will pray to God and sacrify for 
the purpose of obtaining rain. I have spent many years among the Acoli, Shilluk and 
Nuer but I never got such an impression; and on reading the book I formed the idea that 
even tribes of the Bari group tended towards rain-making principles similar to those of the 
Nilotes. To me the foundation idea which regulates ‘rain-making’ is the following. Rain 
is obtained from God, the Creator. There are, however, no such persons as priests to the 
High-God. Prayers and particularly sacrifices are offered to God by the ‘head of the 
family’. The chief is the head of the great family, of his district. It is therefore he who 
acts as mediator for rain; for smaller needs a smaller chief, even the proper head of a 
family, is sufficient; for greater needs bigger chiefs are called upon. Now generally it 
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Awodh duonii among the Nuer; 
_ ‘Temains his quality of political chief unaffected by his position of ‘rain-maker’; I dislike 
this term. It is quite possible that the reth of the Shilluk offers sacrifices for rain at 
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he confidence of a greater group of people concentrates upon some special ‘ 


ief, a rwot among the Acoli, or even upon one possessed by a special spirit, as a gwan 
or, it seems, among the Denka. In any case however 


times of great drought, I never heard much about it; I know however that smaller chiefs 


Sacrifice for this purpose. Among the Bari it is different, the political chief is distinct 
_ from the ‘rain-maker’; I do not know the particular position of the latter. The Nilotes 
; have no special name for a ‘rain-maker’; the very common phrase ‘owner’ or ‘father’ ‘of 

rain’ may be applied here as enywhere. In short I consider it to be misleading to speak 


of a ‘rain-maker’ who practically rules a land. ' 

Under the heading ‘Religion’ the lack of precise definitions between God, proper 
spirits and ancestral spiritals is strongly felt, as the author himself felt it first. It is 
surely not easy to catch the proper idea of the native in this most latent matter. 


_ The map is, with the exceptions of a few smaller mistakes, very good; it is the first 


of this kind. Sate 
I do not want to enter into details for minor mistakes which to a great part go to 
the account of reporters to the author. 1 Tite 
The large material which has been worked up and is presented to the reader in 
the work of Prof. SELIGMAN will have and deserves a great number of readers. 


J. P. CrazzoLcara — Vienna. 


Lebzelter Viktor. Rassengeschichte der Menschheit. (Aus der Sammlung 
»Die Welt. Bd. 4.) 83 S. in 16°. Mit Abb. Salzburg 1932. Verlag: R. 
KieseL, RainerstraBe 19. Preis: kart. S 2.—. 


Den bedeutsamen und schnellen Fortschritten der neuzeitlichen Rassenforschung zu 
folgen, ist gegenwartig nur noch dem Fachmanne méglich. Weiteste Kreise der Gebildeten 
werden die vorliegende Abhandlung um so mehr begriif®en, da diese die wichtigsten Er- 
gebnisse in gedrangter Zusammenfassung und klarer Ubersichtlichkeit darbietet. Sehr 
gliicklich ist der Aufbau dieses Werkchens ausgefallen. Der J. Teil erklart die art- und 
rassebildenden Faktoren, unter denen der Orthogenese eine Vorzugstellung eingerdaumt wird. 
Im II. Teile wird die Gattung Mensch beschrieben, wobei die Sonderstellung des Menschen 
mit Hinweis auf seine geistigen Merkmale auBerordentlich gliicklich begriindet wird und 
der bewu8te Pithecanthropus ohne weiteres aus der menschlichen Vorstufenreihe heraus- 
fallt. Die vom Verfasser aufgestellte ,,Forma typica“ gilt ihm als Ausgang aller Menschen- 
formen; er schlagt damit einen Weg ein, der in umgekehrter Richtung von dem der bis- 
herigen Rassenforschung verlauft, welch letztere meistens bei den weitesten Ver- 
zweigungen und den hdchsten Spezialisationen der menschlichen Rassen mit der Ana- 
lyse einsetzt. Die Ableitung dieser Ausgangsform erfolgte nach den Gesetzen und Regeln 
der allgemeinen stammesgeschichtlichen Forschung; demnach ,,reprasentieren die klein- 
gewachsene paldo-amerikanische Rasse Siidamerikas, ebenso wie die pra-mongoloiden 
Rassengruppen in der Bevélkerung Siidostasiens jene ,Forma Typica‘ mit allen postulierten 
Merkmalen“. Im III. Abschnitt wird die Geschichte der Menschenrassen in ihrer Ab- 
hingigkeit von der Umwelt kurz gezeichnet. Viel FleiB, reiches Wissen und genaue Be- 
obachtungen hat der Verfasser in diesem handlichen Biichlein zusammengetragen; gerade 
wegen seiner knappen Fassung und einheitlichen Zielstrebigkeit wird es vielen Gebildeten 
ein wertvoller Fiihrer durch manches Dunkel der Rassenforschung sein. Einige schwer- 
verstandliche Fachausdriicke sollten durch gebrauchliche Wendungen ersetzt werden; 
stérend wirken einige Schreibfehler wie ,,Piltown“ statt ,,Piltdown“ oder ,,Brookenhill“ 


statt ,,Broken Hill“, oder ,,Pyrrhenden“ statt Pyrenden“. 
MARTIN GUSINDE. 
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_ geschichte, herausgegeben von C. Cuemen. Heft 4.) 140 SS. in 8°, Bonn 


1932. Verlag: L. Ronrscnei. Am Hof 28. 
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Kritik ist gut. Aber sie kann auch zu weit gehen. Ich will damit nicht sagen, daBo 
man aus der vorliegenden Studie Cremen’s nichts lernen kénnte. Sicher ist das _Gegenteil sag 
der Fall. Aber anderseits wird man doch auch bei ihrer Lektiire an eine AuBerung von” 


K. Tu. Preuss erinnert, der namlich vor nicht langer Zeit mit speziellem Hinweis 


auf CLEMEN von der Sterilitit einer iibertriebenen und einseitigen Kritik geschrieben hat. — 


Um alles Einseitige und Ubertriebene richtigzustellen, ware eine langere Abhandlung 


vonnéten, dabei ware manches langst Gesagte zu wiederholen. Man hat nicht Zeit noch — 


Lust, an eine solche Arbeit) heranzugehen, das um so weniger, weil man weiterhin das 
Gefiihl hat, daB der Partner auf den hier in erster Linie in Betracht kommenden Gebieten 


der Ethnologie und Prahistorie eigentlich fachlich zu wenig zu Hause ist. Dazu kommt — 
endlich bei Cremen die unentwegt evolutionistische Einstellung, iiber die wir Kultur- — 


historiker nun ein fiir allemal hinaus sind. — 


Von den vielen Punkten, zu denen mehr oder weniger zu sagen wére, sei nur einer — 
beispielshalber herausgegriffen. Cremen geht gegen das zuerst von A. Gans fiir den alt-— 


arktischen Kulturkreis herausgearbeitete Kopfi-, Schadel- und Langknochenopfer ? an, mit 
dem dann die bekannten Schidel- und Langknochenfunde des mitteleuropdischen Paldo- 
lithikums (Petershdhle, Drachenloch usw.) in Beziehung gesetzt wurden. So von Gaus, 
Mencuty, Scumipt, Koprers, Kern u. a. CLEMEN bestreitet nun erstens, daB es sich 
bei jenen Opfern um Opfer an die Hochgottheit handle, zweitens das héhere Alter der- 
selben und drittens die eben angefiihrte Interpretation der altpaldolithischen Schdadel- 
und Langknochenfunde. Da8 in den von A. Gaus besonders erdrterten Fallen (Jurak- 
Samojeden, a. a. O., S. 238 f., Karagassen-Samojeden, S. 243, transbaikalische Tungusen, 
S. 244, Rentier-Korjaken, S. 253, Zentral-Eskimos auf King-Williams-Land, S. 254 ff.) 
wirklich ein Opfer an die Hochgottheit vorliegt, das wird in den betreffenden Berichten doch 
entweder zu klar und deutlich direkt bezeugt oder geht doch zu unmittelbar daraus hervor, 
als daB dieses durch CLEMEN’s Auflehnung dagegen einfach aus der Welt geschaffit werden 
kénnte. Bemerkenswert ist jedenfalls, da8 da Knup RAsmussEN (bekanntlich selber Halb- 
bluteskimo und heute bester Kenner eskimoischer Sprache und Geistigkeit) nicht die 
Skepsis von CLEMEN teilt, sondern aus seinen Kenntnissen heraus Professor GAuS Zzu- 
stimmt, indem er sagt: ,,Eine ebenso merkwiirdige Ubereinstimmung zwischen der paliio- 
lithischen Kultur und den Polarvélkern ist kiirzlich durch Professor Gaus in Zagreb 
aufgezeigt worden. Er macht darauf aufmerksam, daB verschiedene Funde von aui- 
gehduften Tierschddeln und Knochen aus paldolithischer Zeit genau den Opfern ent- 


sprechen, die verschiedene sibirische und Eskimostamme darbringen, um einen guten Fang 
zu erzielen 3,“ 


Was weiterhin CLeMEN’s Zweifel am hdheren Alter jener Opfer (gegeniiber den 
typischen Barenzeremonien und ahnlichem) und an der Interpretationsméglichkeit der alt- 
paldolithischen Knochenfunde im Sinne dieser Opfer anbetrifft, so sei es gestattet, auf 
die eben erschienene Studie von O. ABEL und W. Koprpers, ,,Eiszeitliche Barendarstellungen 
und Barenkulte in paldobiologischer und prahistorisch-ethnologischer Beleuchtung 4“ zu 
verweisen. Vielleicht veranlaBt das auch Professor CLeEMEN zu einer Revision seiner 


Meinung — doch vielleicht auch nicht, W. Koppers. 


1 Zeitschrift fiir Ethnologie, LXI (1929), 229, 


2 A. Gaus: Kopf-, Schadel- und Langknochenopf i ierVOlk 
Scumipt-Festschrift, 1928, 231—268. 2 Be ee oe 


3 Knup Rasmussen: Woher stammen die Eskimos? »Kosmos“, XXVII (1930), 244. — 


4 Palaeobiologica, V (1933), 7—62. 
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*: Sarai cine iiber Sinn und Wesen der “Mysterienreligionen liegen in nicht = 
_geringer Zahl vor; nach einer kurzen und iibersichtlichen Darbietung aber, wie sie hier = 

i geboten wird, diirfte mancher Religionshistoriker und Theologe, der eich geht 4 im be 

sonderen ‘mit der einschlagigen Materie zu befassen hat, gerne greifen. Sie gibt im ersten wih 

Teil eine gute Allgemeinorientierung und Einfiihrung, im zweiten Teil setzt sie sich mit . i 

_ dem Verhiltnis der Mysterienreligionen zum Christentum im ganzen und wesentlichen Bi: 

_ treffend auseinander. Ein neues Moment in Auffassung und Durchdringung des Mysterien- 
problems bringt der Verfasser nicht; er iibernimmt aus vorliegenden Quellen; es kommt ihm } 
olfenbar mehr auf den zweiten Tel an. Wir glauben aber, der Verfasser hatte sich fiir 
den ersten Teil mit einer blofen Heriibernahme und Wiedergabe nicht begniigen sollen; 
es scheint, als hatte er zu friih vor dem bisher Erreichten halt gemacht. 

Die Lésung des Ratsels der Mysterienreligionen kann und wird so lange nicht ge. 
lingen, als man sich nicht entschlieBt, sie von den Mysterien der Naturvélker (Initiationen 
Geheimbundwesen), und zwar der mutterrechtlich-agrarischen Schicht her anzugehem. 
VerheiBungsvolle Ansatze hiezu sind gemacht. (Vgl. F. Kern, Die Welt, worein die — 

_Griechen traten, ,,Anthropos“ XXIV, 1929, 167—219; XXV, 1930, 794—797. Dam. 
—_ KREICHGAUER, Die Religion der Griechen in ihrer Abhangigkeit von den mutterrechtlichen 
a Kulturen, Jahrbuch St. Gabriel I, 1925, 105—152. Internationale Woche fiir Religions- 
' ___ ethnologie III, 1926.) Auch Herc spiirt: es liegen in den orientalisch-antiken Mysterien- 

; kulten ,,Uberbleibsel eines primitiven Naturalismus“ (S, 18). Diese ,,Uberbleibsel“ bieten 
; den Schliissel! Es ist iiber das Wesen der Mysterienreligionen nur Halbes und. weniger als 
; das gesagt mit Wendungen, wie ,,urspriinglich naturreligids-chthonische Geheimdienste“ it 

(S. 16), mit Bezeichnungen der Mysteriengétter als ,,chthonische Vegetationsgétter“. Die Bie 
Mysterienkulte schlieBen die Pforten ihres Geheimnisses nur dem auf, der mit dem Riist- get: 
zeug der Ethno-Mythologie an sie herankommt. In ihrem dunklen Innern liegen astral- ' 
mythologische Ideen verborgen; die Lunarmythologie einer uralten, bis in die Eiszeit ee 
(Jungpalaolithikum) zuriickreichenden mutterrechtlichen Kulturschicht ist der Punkt, an 
welchem der Hebel angesetzt werden muf. Die Erkenntnisse, die von da her gewonnen an 
werden, sind geradezu iiberraschend: eines fiigt sich sinnvoll an das andere, und es bleibt 
nicht mehr viel ungelist zuriick. 

Die Mysteriengétter sind dann nicht ,,im Grande nur unpers6nlich gedachte 
Naturkrafte“ (S. 82), sondern lunarmythologische Wesen: Demeter — Kore (Persephone), 
die Kabiren von Samothrake, Dionysos — Zagreus, Osiris (— Isis), Kybele — Attis und nicht 
zuletzt auch Mithra. Als lunarmythologische Wesen sind sie die Herrscher der Unterwelt, 
phallische Fruchtbarkeits- und Vegetationsgdotter, Schiitzer in Seenot (Kabiren, S. 306; 

Isis, S. 41). Sekundar erst ist das mondmythologische Fruchtbarkeitsmotiv auf das 
Jahres-Vegetations-Thema iibertragen worden: Verschwinden am Sommerende — Erwachen 
im Friihling (S. 82, 91). 

Die mystische Lade, der Korb, die Getreideschwinge, Ball und Apfel und der 

Rhombos — das Schwirrholz bei den Initiationen der Naturvolker, durchaus kein ,,Zauber- 
werkzeug“ (S. 36) — sind lunarmythologische Symbole. Die Schlange, die durch 
den Scho der Mysten gezogen wird, von der Kybele umwunden ist, der Stier des 
Dionysos —, der Eber des Aftis-Kultes sind lunarmythologische Tiere. Eben- 
solche Riten haben wir in den verschiedenen rituellen Wasseranwendungen und Badern 
(der Gottin Kybele, der Mysten) sowie im Schiitteln der Getreideschwinge (S. 38) vor 
uns. Der Mond geht in das Wasser und kommt aus der Flut hervor, ,,er wascht sich“. , 

Das Schiitteln der Getreideschwinge hat — zunidchst wenigstens — nicht reinigende 
Wirkung, versinnbildet vielmehr das Heraufkommen der neuen Mondsichel, also: die Er- 
weckung vom Tod zum Leben; ahnliches will die gleich darauf erfolgende Enthiillung des 

Phallus. Klar ist dann ace die Stellung und Bedeutung der »psakramentalen 

Mahle“ innerhalb des Mysterienkultes: es ist der heilige Mond- (Rausch-) Trank: 
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Gerstensaft, Wein (der westliche Ersatz fiir den Soma), Milch (sie wird in Indien in den ; 
Soma gemischt), kurz der ,Nektartrank“, sowie die heilige Mondspeise (Brot als ,,Am- 
~ prosia“, S. 50, 53), die verabreicht werden und unsterbliches Leben geben sollen, : 

Der ,gewisse Gehalt und tiefere Sinn“ der Mysterienkulte ist somit: der Myste 
macht das Schicksal der gottlichen Mondwesen zu dem seinen. Ihr Sterben (abnehmender 
und verschwindender Mond) ist in seinem Verhiilltwerden, ihr Verborgensein (unsichtbarer 
Neumond) in seinem Gang durch die Unterwelt, ihr Wiederaufleben (Neuerscheinen der 
Mondsichel) im plétzlichen Lichtwerden nach der Finsternis und ahnlichen Zeremonien 
sinnbildhaft dargestellt. Damit aber gewinnt der Myste die ,,Erlésung“ von dem sonst 
unabwendbaren Schicksal des Vergehens (vgl. den schlangenumwundenen Laokoon!) und 
sichert sich das Fortleben nach dem Tode. Ein erschiitterndes Drama vom Streben des 
Menschen nach Uberwindung des Todesloses! ‘ 

Das gittliche Mondwesen, d. h. das gottliche Wesen, dessen Schicksal im Monde 
dargestellt erscheint, ist in Demeter — Kore weiblich auigetaft; sie ist die Urmondmutter 
— die Magna Mater, deren Bilder wir schon aus jungpalaolithischer Zeit (Venusstatuetten) 
besitzen —, die in Kore, ihrer Tochter, neu ersteht. Dionysos —Zagreus und wieder der 
junge Dionysos sind nicht — wie Hetcr meint (S. 371.) — verschiedene Gestalten; sie 
sind ein und dasselbe Wesen, das eines gewaltsamen Todes stirbt (Zerrissenwerden des 
Dionysos-Stieres: verschwindender Mond), tot ist (Zagreus = Dionysos in der Unterwelt: 
der unsichtbare Mond) und wiederersteht (der junge Dionysos: die junge Momdsichel). 
DaB es sich um ein Wiederaufleben, und zwar desselben Gottes handelt, kann somit 
nicht in Abrede gestellt werden. Das Wiederaufleben wird als ein wirkliches gedacht, 
denn, was der Mythos beinhaltet, ist nicht etwas nur fiktiv vor sich Gehendes (S. 87), 
sondern wird als reales Geschehen geglaubt. Auch Attis, der Lichtmondheld, der durch 
Selbstverstiimmelung und Verblutung unter einer Fichte, oder von einem Eber (= Dunkel- 
mond) verwundet stirbt, lebt wieder auf (es ist nicht ein ,,Sterben und Neuerwachen der 
Natur“, zunadchst wenigstens nicht; S. 45, 78), desgleichen erwacht Osiris wieder zum Leben. 
Die Osiris-Isis-Mythe ist allerdings eigener Art. Beide sind in Geschwisterehe miteinander 
verbunden; das 148t die Moéglichkeit offen, in /sis die Gdttin des Venusgestirnes zu sehen. 
Mithra ist urspriinglich — in der vedischen Zeit — Mondgott; das weist HILLEBRANDT in 
seiner ,,Vedischen Mythologie“ (I ?, 1927) iiberzeugend nach. Er ist spater, auf iranischem 
Boden, zum Sonnengott geworden. Bezeichnend hiefiir ist der bei HE1cr ¢S. 53) sich findende 
Passus:. Mithra bezwingt den Sonnengott Helios und schlieBt dann mit ihm ewige 
Freundschaft. Als Hellmond-Heros tétet er den Dunkelmond-Stier. Als junger Lichtheld 
geht er aus der Felsengrotte hervor (die Felsengeburt ist ein nicht seltenes lunarmytho- 
logisches Motiv). 

Ein sinnbildlicher Ausdruck des mystischen Todes ist das nur aus dem 
Zeremonial der primitiven Initiations-Mythologie deutbare Abreiben des Initianden mit 
Ton, Lehm, Kleie. Er erhalt diamit die Farbung des Todes, er ist dem bisherigen Leben 
abgestorben. Auf eine interessante, wenn auch kaum beachtete Symbolik fiir Ster ben- 
Wiedererstehen sei noch hingewiesen. Ein Reliefbild im Thermenmuseum in Rom 
zeigt den Initianden wahrend der Weiheszene sitzend, das Haupt und den ganzen K6rper 
bis auf den rechten Arm und einen Teil der Brust verhiillt, wahrend die Linke scheinbar 
eine Fackel halt. Die nackten FiiBe setzt er auf ein Lowenfell. Fine Hierophantin 
schiittelt tiber seinem Haupte eine Getreideschwinge. Die Bedeutung dieses Szenenbildes 
kann nur sein: der Initiand geht vom Tod zum Leben. Darum ist ein kleiner Teil des 
Korpers schon aus der Verhiillung gelést, darum die Fackel im Verborgenen schon bereit- 
gehalten. Der Lowe ist Sinnbild des wiederkehrenden Lichtmondwesens, auf ihn setzt er 
seine FiiBe. (Vgl. Fropentus, Erythraea, S. 191: Der Konig, im Stierfell bestattet, kehrt 
als Lowe zuriick.) Auch die Getreideschwinge = junge Mondsichel deutet den Beginn 
des neuen Lebens an. Herakles, der Lichtmondheld, tragt in derselben Reliefdarstellung 
das Lowenfell umgeworfen. »Leo“ ist vierter Weihegrad im Mithra-Kult. Erster und 
oe Sis Sine: »Rabe* und ,,Verborgener“ sat Neumond = der Myste im Zustand des 

es dal eee dritter Grad = der Myste ringt aus dem Dunkel nach dem Lichte; 
” rscheint als sieghafter Licktmondheld; als ,,Perses“ schreitet er auf der Licht- 
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n Persien wird Mithra zum Sonnenheros!) und wird ,Sonnenliufer; seine 
GBS Wiirde erhalt er als ,,Vater“ (Verbindung mit dem héchsten Lichtwesen 


: is_vielbesprochene und vielumstrittene Taurobolium ist nicht  ,Opfer“;: 
genauer auf sein Wesen hin trifft die Bezeichnung als ,,eine Art Bluttaufe“ (S. 7). Das » 


Blut des getéteten Stieres (=sterbender Mond), das iiber den Mysten in der Grube 


(= Grab) flieBt, ist Biirgschaft und Kraft zu neuem Aufleben, tihnlich wie die Teilnehmer 


_ am Dionysos-Mysterium das Fleisch des zerrissenen Stieres verschlingen, um so an dessem 


Wiederaufleben - teilzuhaben; oder wie auf dem Mitkra-Relief von Cariuntim Schlange 
und Hund das Blut des erdolchten Stieres lecken. Blut ist Quelle des Lebens und der 
Fruchtbarkeit (vgl. Pelikan-Metiv!). Demnach will auch der Taurobolium-Ritus nichts 
anderes sagen und wirken als: Sterben mit dem sterbenden Gott und Wiederaufleben mit 


- ihm und in seiner Kraft. Der sittliche Gedanke der Siihneleistung kam wohl erst spiiter 


hinzu. 

Die Hierogamie will durch den Geschlechtsakt eine denkbar innigste Verbindung 
mit der Gottheit — reprasentiert in den Priesterinnen — herstellen, wie etwa im Dionysos- 
Kult der GenuB des Fleisches des sterbenden Dionysos-Stieres. Auch sie gehdrt als 
wesentlicher Teil in den Gedankenkreis der mutterrechtlich-agrarischen Mondmythologie 
(vgl. Fropentus, Erythraea, Kap. 7 und 12). 

Der Verfasser glaubt dem Tod des Mysteriengottes keine soteriologische 


‘Bedeutung zusprechen zu kénnen. So wie wir die Mysterienkulte im Strom einer 


jahrtausendelangen Entwicklung sehen und aus dem Zusammensto8 uralter mutterrecht-- 
licker Vorstellungen mit spezifisch hellenistischer Geisteskultur zu erklaren suchen, kénnen 
wir ihm hierin nicht beipflichten. Sterbenmiissen — Totsein — Wiederaufleben sind die 
Grundelemente im miutterrechtlichen Ideenkomplex. _Da8 man nur in persGnlicher Ver- 
bundenheit. mit jenem géttlichen Wesen, das das Schicksal des Mondes an sich vorerst 
ertahren hat und immer wieder erfahrt, vom Tod zum Leben kommen kann, liegt in diesem 
lunarmythologischen Denken so notwendig drinnen, daB wir es nicht davon loslésen kénnen. 
Damit aber kann den Mysterienkulten, die ja die Wiederholung des Schicksals des Mond- 
gottes am einzelnen Menschen bewirken sollen, eine soteriologische Bedeutung nicht mehr 
einfachhin abgesprochen werden. Dieser in manchen Stiicken geadnderten Auffassung 
des Mysterienwesens wird die exegetische und dogmatisch-apologetische Theologie in 
Hinkunft Rechnung zu tragen haben. L. WaLk — Wien. 


Homburger L. Les préfixes nominaux dans les parlers peul, haoussa et 
bantous. (Travaux et Mémoires de l'Institut d’Ethnologie. VI.) XI 
+ 166 pp. in 8°. Paris (V°) 1929. Institut d’Ethnologie. 191, Rue 
Saint- Jacques. 


Die Verfasserin versucht auf Grund umfangreichen Materials nachzuweisen, daB 
der Nominalbildung im Ful, Hausa und Bantu ein System zugrunde liegt, das die ver- 
schiedenen Kategorien der Nomina (primitive und abgeleitete, Verbalnomina, Partizipien; 
Singular, Plural, Kollektiv, nomen unitatis; generell oder nach Klassen geschiedene Nomina) 
durch bestimmte Affixe charakterisiert, die sich nach HomBurcer interessanterweise so- 
wchl lautlich als auch funktionell nahezu ausnahmslos in den drei genannten Sprach- 
gruppen decken. Die scheinbaren Differenzen, die in den Sprachen aufscheinen, sind nach 
Hompurcer als das sekundare Ergebnis der Einzelentwicklung zu qualifizieren (so die 
maskulin-feminine Orientierung des Hausa, dem das Klassensystem der Ful-Bantu-Gruppe 
gegeniibersteht) und kénnen somit nicht als Einwand gegen eine primare Homogenese 
der Nominalbildung herangezogen werden, Aus den zahlreichen Parallelen glaubt Hom- 
BURGER auf eine Verwandtschaft dieser Sprachen schlieBen zu kénnen. Trotz mancher 
interessanter Ergebnisse und anregender Hinweise kann ich der Verfasserin nicht folgen. 
Unter den Bedenken, die gegen das Buch sprechen, sei hier nur die Unbekiimmertheit der 
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- Verfasserin mit allem dem, tym 
 hangt, hervorgehoben. Zwei Beispiele mogen das Gesagte illustrieren: _ 
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was mit phonetischen oder etymologischen Dingen zus 


S. 21/22 wird die Urbedeutung der Nominalendung -e behandelt. -e, d. h. -@ 


as (denn nur von diesem ist im folgenden die Rede) ist aber im Hausa stets sekundar ent- 

- weder aus *i-++i oder aus *a+i entstanden. So sind die angefiihrten Passivpartizipien oie 
- rinanné ,gefarbt* (von rina — farben), cikdkke pgefillt* (von cika — anfiillen) usw. — 
sprachhistorisch als *rindnni +i, *tikdkki +i zu fassen, was sofort deutlich wird, wenn — 

man die Femininformen sinanniya (*rindnni + a) und tikdkhiya (*tikakki +a) und die 

, Plurale rindnnil, cikdkkit (*rindnni + u, cikdkki + u, wie suka ,»sden* < Siuka, SiSainiya— 


»Holzpfeiler* < siusinuniya < *siksik + niya) vergleicht. @ aus a+ i findet sich z. B. in 
mééé — Frau (*mata + i > *mdté > mdcé). Sogar im Sandhi kann beim schnellen 
‘Sprechen fiir aus- und anlautendes i ein Zeintreten. Ebensowenig primar ist -O im Hausa, 


das nach meinen bisherigen Untersuchungen auf dlteres a+u oder uw +u zuriickgeht. 


So wire demnach S. 25 rabo — ,,Teilung“ (von sada ,,teilen“) als *raba + u anzusetzen, 


- wahrend die zahlreichen ,,Adjektive auf 0 (c’ofo, f. cdfuwa ,,alt“) Bildungen auf u von 


u-Stimmen sind. (6 im Inlaut scheint allerdings in manchen Fallen auch auf pra- 
hausanisches *@ zuriickzugehen.) Unter den ,,affixes secondaires“ fehlt eine Reihe von 
Hausaaffixen, so z. B. Aa-, das in Aa‘rSi (urhausanisch *ha‘yisi, vgl. Angas: lis) ,,Zunge 
hé-usi (*ha'fus'i, auch fési allein kommt vor) ,,Zorn, Arger“, ha'nédkit (ha'n'éak't) ,Pin- 
zette“ und noch viele andere. ' 
Doch kénnen die Analogien (generelle oder nach dem Klassenprinzip gerichtete 
Konkordanz, oft nur scheinbare Ahnlichkeit von Bildungselementen u. a. m.) nicht dariiber 
hinwegtauschen, daB das thamitische (allerdings sudanisch beeinfluBte) Hausa mit seinem 
»generell“ orientierten Nominalsystem dem Bantu und Ful mit ihrer Klasseneinteilung 
ebenso fremd gegeniibersteht, wie diese etwa den klassen- und genuslosen Sprachen 
(Nuba u. a. m.), WERNER VycicHL_ — Wien. 


Bellon K. L. /nleiding tot de vergelijkende godsdienstwetenschap. (Philo- 
sophische Bibliotheek.) 400 blz. 8°. Antwerpen 1932. N. V. Standaard- 
Boekhandel. Prijs: ing. Fr. 60.—; geb. Fr. 75.—. : 


De Nijmeegsche hoogleeraar zegt in het voorwoord van zijn boek: ,,Inleiding tot 
de vergelijkende Godsdienstwetenschap“ zich in hoofdzaak aan ,,L’étude comparée des 
religions‘ van P. PrInaARD DE LA BouLtaye, S. J., en ,,Handbuch| der vergleichenden 
Religionsgeschichte van P. W. Scumript, S. V. D., te hebben willen houden. Het moet een 
waagstuk genoemd worden, nadat P. Pinarp en P. Scumipt ons deze handboeken 
schonken, zoo kort na het verschijnen van P. ScHmiprt’s boek reeds een nieuw handboek 
bewerkt te hebben. Prof. Dr. Frep. Sassen, ofschoon de zelfstandigheid zeer beklem- 
toonend, zegt ervan in de Maasbode: ,,Bij den opzet en. de indeeling van thet werk, de 
weergave en de beoordeeling van de verschillende theorien is deze leiding duidelijk merk- 
baar.““ Wanneer men 1) in opzet en indeeling van zijn boek, 2) in weergave en beoor- 
deeling van de verschillende theorien duidelijk merkbaar afhankelijk is van twee hand- 
boeken, dan maakt dat wetenschappelijk een eigenaardigen indruk. Om echter niet on- 
gerecht te zijn, hebben we het boek van Prof. BELLon bladzijde na blazijde, passus na 
passus vergeleken met de beide andere boeken. Wanneer men afziet van enkele niet 
wezenlijke bemerkingen en van een kritiek op het zoogenaamde continuiteitscriterium — 
wie echter cultuurhistorisch in de Ethnologie heeft gewerkt,. begrijpt waarom P. Scumripr 
zoo schrijit — dan vindt men alles, maar ook letterlijk alles in bovengenoemde werken 
terug. Zelfs de overzichten van de voornaamste litteratuur zijn, zoo niet altijd, dan toch 
meestal, eenvoudig overgenomen. Wel zijn enkele citaten iets langer uitgevallen dan 
in P. Scumipt’s handboek en hier en daar wordt zelfs een minder beteekenend werk extra 
geciteerd, maar dat is toch niet voldoende om een werk als oorspronkelijk te doen doorgaan 
De verandering in schikking, die Prof. Betton tusschen de hoofstukken onderling en oor 


binnen deze heeft aangebracht, kunnen we niet als een vooruitgang op het werk van P. - 


Scumipr boeken. De stijging die P. Scumrpr in zijn werk heeft weten te leggen n. 1. dat 
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te C rmen het eerst en de vroegste het laatst gekend ziin. ewardes ain 
nologie, is daardoor bij Prof. Betton zeer verzwakt. et ee ‘alleen zou 
a t beter zijn geweest, dat Prof. Betton zich bij de indeeling van P. Scummpr volkomen 
ad aangesloten, ook al zou dan de afhankelijkheid nog iets duidelijker naar voren zijn 
gekomen. Na vergelijkirig van de beide werken — het boek van Prof, BELLON en dat van 


are ‘Scummpt — kunnen we moeilijk aannemen, dat BrLton’s werk werkelijk is ,,gegroeid 
uit de lessen aan de Keizer Karel Universiteit“. De allereerste exemplaren immers van 

_ P. Scummpr’s boek zijn verschenen Sept 1930, terwijl Prof. BeLLon zijn voorwoord 
schreef — toen was zijn boek reeds bewerkt — Allerheiligen 1931. 

Deze afhankelijkheid klemt nog des te meer, omdat, ofschoon Prof. BELLoN’s boek 


e (at ruim een jaar later verschenen is, niets, ook letterlijk niets van het nieuwe materiaal, wat _ 
ao iedere maand aangebracht wordt, is verwerkt. Het nieuwe boek is juist zoo oud als de 


twee andere. — ; 

Verder schrijit Prof. SassEN in zijn aangehaalde beoordeeling: ,,De vierde een 
laatste afdeeling van het boek, is zeer gelukkig opgezet, om den lezer na het doorloopen 
van de zeer verschillende godsdiensthistorische theorien weer een gevoel van veiligheid 

_ €n vasten grond onder de voeten te geven. Deze strenge systhematische opbouw was bij 
de groote verscheidenheid van personen en doctrines, volstrekt noodzakelijk, maar is dan 
ook tot een opvallende verdienste van BELLON’s boek geworden.“ Nu is het opmerkens- — 
waardig dat Prof. BELLoN zelf in het voorwoord bekent, en zijn werk toont het zonne: 
klaar, aangaande de tweede helft van de vierde afdeeling ,,en grooten ethnoloog P. 
ScHMIDT mieestal zelf aan het woord te laten“. Van de eerste helft echter van genoemde 
afdeeling wijst Prof. Sassen zelf op té groote meegaandheid met P..Scumipt’s theorien. 
De schrijver had meer op het hypothetische hiervan moeten wijzen. Op wiens naam komt 
dan derhalve deze ,,gelukkige opzet“ en ,,streng systhematische opbouw“ van de vierde 
afdeeling? 

Het zij mij niet kwalijk genomen naar aanleiding van Prof. SassEn’s vermaning 
dat Prof. BeELLoN meer op het hypothetische van de cultuurkringenleer hat moeten 
wijzen, hier even op te merken, dat P. Scumipt zelf nooit zijn culturkringenleer als 
in alle onderdeelen vast staande heeft geproclameerd, maar ze wel steeds heeft voorgestaan 
met uitzonderlijk groote kennis van zaken en met heel begrijpelijke verknochtheid als van 
jemand, die moeizaam zijne na veel studie verkregen eigen scheppingen verdedigt. 
P. Scumipt zelf heeft sinds ,,Vélker und Kulturen“ verschenen is, reeds wijzigingen 
aangebracht in zijn ,,Handbuch“ en daarna in ,,Ursprung der Gottesidee“ III en weer 
later in IV en indien hij nog langer voor de wetenschap behouden mag blijven, zal hij 
waarschijnlijk nog andere onderdeelen wijzigen, maar het is zeker een ondeskundige 
overmoedigheid P. Scumipt’s theorien hypothese te noemen. 

Noemt Prof. Sassen reeds de behandeling van het humanisme overbodig, zoo is 
toch de lange uiteenzetting in het elfde hoofdstuk van de uitkomsten van Prof. MenGuHIN’s 
boek: ,,Die Weltgeschichte der Steinzeit“ in een handboek der Godsdienstvergelijking 
evenmin op haar plaats, daar de praehistorische vondsten ons immers zoo goed als 
uitsluitend uitkomsten geven over de materieele cultuur en hoogstens indirekt en zeer 
zwak over de sociale en religieusche cultur der oudste menschheid, 

De fatale afhankelijkheid van Scumipt’s boek blijkt ook uit den titel vergeleken 
met den inhoud. Onder den algemeenen titel van: ,,Handbuch der Religionsgeschichte“ 
gaf P. Scumipr zijn boek als ondertitel: ,,Ursprung und Werden der Religion“ n. 1. de 
vroegste, eerste, primitiefste uitingen van den Godsdienst. Zoo heeft P. Scumipr in den 
titel zijn boek beperkt en logisch doorgevoerd. Maar waarom heeft Prof, BeLLon zich 
onder den algemeenen titel ,,Inleiding tot de vergelijkende Godsdienstwetenschap“ zich tot 
dezelfde materie beperkt n. 1. tot de Godsdienstuitingen der zoogenaamde ethnologische 
volken en neemt hij niet een inleidende vergelijking op van het Shintoisme, Lamaisme, 
Taoisme, Confusianisme, Brahamisme, Hindoeisme, Buddhisme en de godsdiensten van 
Babilon, Egypte, Mexico, der Inka’s enz. wat ANWANDER, BrerTHOLET-LEHMANN — hand- 
boeken door den schrijver niet eens geraadpleegd — niet hebben verzuimd. De titel 
eischte deze behandeling, maar het wil mij voorkomen dat de afhankelijkheid van P. 
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‘ScHMIDT en Pp. Pinarp en het misschien niet overschouwd hebben tot welke wijde ge mer 


bieden de titel reikt, wel de oorzaak zullen geweest zijn van deze inconsequentie. We 
vragen ons daarom af, of het niet beter zou zijn geweest een eenvoudige vertaling van 


P. Scumrpr’s werk geleverd te hebben, zij het dan met kritische bemerkingen voorzien, 


want het boek bevat onzes inziens niets zelfstandigs en eigens genoeg, dat onder den 


‘auteursnaam dient te schuilen. Minstens zou, nu zelfstandig uitgegeven, het handboek _ 


als ondertitel hebben moeten dragen, vrij bewerkt naar P. W. ScHMIpT en P. PinarD 
pE LA Bouttaye. Het zou aan den naam van Prof. BeLLon niet hebben geschaad en 
de eerlijkheid en oprechtheid, die in de wetenschap moeten heerschen, zouden erbij ge 
wonnen hebben. 


De uitgave van het boek vernemende, was P. Scumrpt zeer verwondert, daar hij, 


toen de Fransche, Engelsche, Spaansche en Italiaansche vertaling was toegestaan, aan een 
geleerde in Holland aanvroeg of ook een Hollandsche vertaling nuttig zou zijn, als 


-antwoord ontving, dat met ket oog op de Duitsche en Franche uitgave een Hollandsche 


overbodig was. P. Pancratius vAN MAARSCHALKERWEERD, O. F. M. — Rome. 
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Zamora Alonso de. Historia de la Provincia de San Antonio del Nuevo 
Reino de Granada. (Edicién de Parra Leon, Hermanos en homenaje al 
Libertador Simon BoLivaR con motivo del centésimo aniversario de su 
muerte.) Prélogo del CaraccioLo Parra. Notas ilustativas del mismo y 
del ANDRES Mesanza. 559 pp. in 4°. Caracas 1930. Parra LEon Her- 
manos ,,Editorial Sur América“. 


Atonso DE ZAmora, O. P., schrieb in den Jahren 1691 bis 1695-unter Beniitzung 
der wertvollen Dokumente der Dominikanerkléster von Neugranada, des erzbischdflichen 
Archives und vieler Manuskripte seiner Ordensbriider diese ,,Historia“ seiner Provinz. 
1696 bekam das Werk die kirchliche Approbation; 1701 kam es in Barcelona als dickes 
Buch an die Offentlichkeit. Diese ,,Historia“ ist fiir die Kirchengeschichte Neugranadas 
eines der grundlegenden Werke und darum fiir diese Belange von iiberragender Bedeutung. 
Aber auch fiir den Volkerkundler ist die ,,Historia“ wegen ihrer zahlreichen eingestreuten 
Notizen iiber die Vélkerstaémme der Chibcha-Kulturen von groBem Wert, um so mehr, 
als uns gerade iiber die Chibcha die schriftlichen Quellen nur spiarlich flieBen. ZamorA 
erreicht zwar fiir Kolumbien bei weitem nicht die vélkerkundliche Bedeutung, die z. B. 
CaLancua fiir Peru hat, aber er hat mit diesem gemeinsam, daB auch bei ihm die 
ethnologisch brauchbaren Notizen im breiten Strom der Darstellung kirchengeschichtlicher 
Vorgange fast unbemerkt daherschwimmen, aus dem sie miihsam herausgefischt werden 
miissen. Wer sich aber diese Miihe nicht verdrieBen 148t, wird durch die interessanten 
Funde reichlich entschadigt werden. V. Restrepo (Los. Chibchas antes de la conquista 
espafiola, Bogota 1895, p. XIX) schreibt: ,,Zamora consult6 muchos libros y documentos 
para escribir su ,Historia‘... Contiene su libro noticias y datos curiosas que olvidaron 
ostros autores“. Allerdings auch: ,,Es el mds crédulo de todos los cronistas, y se muestra 4 
veces falto de criterio“ (/. c.). In den letzten Jahrzehnten war die Ausgabe der ,,Historia“ 
von 1701 sehr selten geworden. Es ist darum der vorliegende Neudruck besonders dank- 
bar zu begriiBen, CaraccroLo Parra schickt der neuen Ausgabe eine brauchbare bio- 
graphisch-bibliographische Skizze als Vorwort vorauf. Einen besonderen Wert haben 
die vielen kritischen FuBnoten von Parra und MeEsANza, die dem praktischen Gebrauch 
noch besonders dadurch zugdnglich gemacht werden, da® sie in dem an sich schon sehr 
iibersichtlichen Index noch eigens aufgefiihrt werden. Dazu sind die Fettdrucktypen an 
bestimmten Stellen im Text und Index noch gute Blickfanger fiir besonders wichtige An- 
gaben. Die etwa noch 40 Seiten umfassenden »Addenda et Corrigenda“ am Schlu& des 
Bandes enthalten noch wertvolle erganzende Mitteilungen, Exzerpte aus Dokumenten usw. 
Alles in allem diirfen wir uns aufrichtig freuen, daB die » Historia“ jetzt in dieser Aus- 
gabe vorliegt und allen Interessenten so leichter zuganglich gemacht ist. 
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In the first small book a double Purpose is accomplished. First we get a clear 


picture of the life and activities of the Hausas in northern Nigeria. Second, we gain a 
knowledge of the building up and thereby of the ways of thinking of the people of the — 


Kanodialects. But that which we would like to praise especially in this little book, is the 
form, which breaks trough the usual ethnographic description and follows a method which 


offers not only valuable material to the investigator at the desk and to the theorist, but . 


gives possibility to strangers to get along better in their dealings with natives. The 
conversations woven into the text create the atmosphere of originality and primitiveness. 
The little book contains, in spite of its limited size much source material. We get an 
insight into the social and religious conditions and we hear also something of the eco- 
nomic side of the cultural life. , 

The second little book to be considered, a dictionary, is in like manner before 
all else fitted to practical needs. Also of ethnographical interest are the names of cattle 
and montks given in the appendix. WALTER HrrscHBEerG — Vienna. . 


Paudler Fritz. Scheitelnarbensitte, Anschwellungsglaube und Kulturkreis- 
lehre. (Schriften der Philosophischen Fakultat der Deutschen Universi- 
tat in Prag. 10. Bd.) VII + 314 SS. in 8°. Briinn 1932. Verlag: RuDoLF 
M. ROHRER. "5 


Das vorliegende Buch ist wieder ein echter PAUDLER: Ein Zeugnis groBen FleiBes, 
eine Fiille von Material und vielfach gute und brauchbare Gedanken und Anregungen im 
einzelnen, im iibrigen aber sozusagen ohne jede klare Disposition und Gliederung, sa 
daB es schon etliche Miihe und Uberwindung kostet, sich durchzuarbeiten. Dazu kommt 
schlieBlich, daB& dieses Buch (im Gegensatz zu der dlteren Publikation ,,Die hellfarbigen 
Rassen und ihre Sprachstémme, Kulturen und Urheimaten“, Heidelberg 1924) doch weit- 
gehend als Versager erscheint, insofern namlich, als seine Hauptthesen: Herleitung so 
vieler Dinge, wie Scheitelnarbensitte, Anschwellungsglaube, Trepanation und Verwandtes, 
erster Pflanzenbau und Totemismus, aus dem miolithischen bzw. spatsteinzeitlichen West- 
europa durchaus nicht iiberzeugend wirken. 

Paup.er hat recht (S. 166), wenn er es beanstandet, daB die kulturgeschichtliche 
Forschung friiher vielfach nur mit indogermanischen (also jungen!), von Europa aus- 
gehenden Einfliissen in andere Erdgebiete hinein rechnete. Er hat recht, wenn er auch 
altere Beziehungen nach auswarts, selbst bis nach Ozeanien, Australien und Amerika, in 
Rechnung stellt, aber die Frage ist dann nur die, wie dieselben laufen bzw. liefen, von 
Europa nach auswarts oder umgekehrt! Pavuper’s Interesse liegt wesentlich im dlteren 
(nicht indogermanischen) Europa®. Da sieht er vieles, deckt manches Wertvolle aul, 
das bis jetzt nicht so klar oder iiberhaupt nicht erkannt wurde. Der Hauptfehler aber 
liegt dann darin, daB® er schlieBlich alles von diesem Standpunkte aus bzw. durch diese 
Brille sieht. Wenn es sich zum Beispiel um den Ursprung des Ackerbaues (S. 167), des 
Totemismus (S. 287f.), des Mutterrechtes, des Verhdltnisses dieser Erscheinungen zu- 
einander (S. 288) usw. handelt, so beriihrt er universalgeschichtliche Fragen, und diese 


5 Der Verfasser sagt zur Charakterisierung seiner Arbeit ja selbst: ,,Wer nur 
einigermaBen die Grundgedanken meiner friiheren Veroffentlichungen kennt, wird bald 
merken, daB die Kultur, der die vorliegende gilt, nichts anderes als die Urkultur der 
dalischen Rasse ist“ (S. VI). DaB es sich dabei seiner Auffassung gemaB um eine nicht- 
indogermanische Kultur handelt, spricht er auf der folgenden Seite nochmals aus- 
driicklich aus. 


ER Ns - Bibliographie. oa . ei at i 


Tayler F. W. and Webb A. G. G, Labarun al ’Adun Hausawa da Zanta- 
ee tukansu. Accounts and Conversations describing certain Customs of the 
__ _Hausas. With a Foreword by Henry Batrour. XII + 225 SS. in 16°. 
_ London 1932. HumpHRey Mitrorp. — Tay.er F. W. A Falani-English 
“Dictionary. V1 + 242 SS. in 16°. Oxford 1932. At the Clarendon Press. 


“qmiissen dann auch in einem wirklich universalgeschichtlichen Sinne angepa oe 
soll es nicht von vornherein zu einer Verbauung des Weges kommen. Mit anderen Worten, = 
weil der Verfasser mit der auBereuropidischen (ethnologisch fundierten). Kulturgeschichte = 
im einzelnen doch noch nicht geniigend vertraut ist — atiirlich kein 
- Vorwurf gemacht werden; denn seine Spezialgebiete sind an sich umfassend und bedeutend pee 
 genug — gewinnt er die methodisch einwandfreie und sachlich ausreichende Einstellung = 
~ zu diesen Problemen nicht. Daraus erklart sich z. B. auch die Tatsache, daB er, obwohlL = 
er sonst mit einer Grundforderung der kulturhistorischen Methode in der Ethnologie (Er- 
. forschung und Aufdeckung der Kulturverwandtschaften) weitgehend zusammengeht, — 


— es soll ihm damit natiirlich kein a 3 


schlieBlich doch wieder seine Zuflucht zum Elementargedanken nimmt (S. 167). 
-DaB so, alles in allem, sein Buch auch eine Erschiitterung der Kulturkreislehre be- 
deute, kann ich in keiner Weise finden, geschweige denn anerkennen. Auf S. 165 f. unter- 


~ gcheidet iibrigens Pauper selber gut und gliicklich zwischen Methode und bisher er- 


zielten Ergebnissen. Das gilt natiirlich auch in bezug auf den Fall, den er unter Riick- 
sicht der Kulturkreislehre besonders vornimmt, es ist das die Trepanation und ihre Zu- 
teilung zur Zweiklassenkultur durch Wo.rEeL®, Nun, die Weiterentwicklung der kultur- 
historischen Forschung hat in neuerer Zeit nicht nur in bezug auf das eine, sondern auch 
das andere aus eigenem bereits eine Modifizierung herbeigefiihrt. Die Zweiklassen- 
kultur ist als solche gewiB nicht mehr schlechthin als alteste Form der Mutterrechtskultur 
aufzufassen, sondern eher als eine jiingere schon mit Totemismus irgendwie vermischte 
Bildung 7. DaB damit auch die Zuteilung der Trepanation sich entsprechend andert, liegt 
auf der Hand. Das ist auch schon seit langerenr von Dr. W6xrFet selber erkannt, wenn 
auch noch nicht publiziert worden. Eine Modifizierung gerade dieser Sache war iibrigens 
ja auch schon durch die Befunde der Prahistorie nahegelegt worden °. 

. W. Koprers. 


‘Huth Otto. Janus. Ein Beitrag zur altrémischen ‘Religionsgeschichte. 96 SS. 


in 8°. Bonn 1932. Verlag: Lupwic RourscHei. Am Hof 28. Preis: 
brosch. Mk. 3.60. 


Die im wesentlichen auf Grund der philologischen Methode und unter Heranziehung 
eines umfassenden Quellenmaterials gefiihrte Untersuchung Huru’s erkennt in Janus 
»das godttliche Bild der Urpolaritat des Lebens, des ewigen Kreislaufs von Werden und 
Vergehen, des rhythmischen Wechsels von <Dunkel und Hell, Tag und Nacht, Tod und 
Leben“ (S. 28). Das alles ist Janus; nicht aber — wie das Ergebnis der Untersuchung 
ausweisen will — Sonnengott. Der rémische Janus hat Beziehung zu Licht, Feuer, Sonne 
— zweifellos! Letzteres aber nur sekundir; primar ist er das charakteristische dualistische 
lunarmythologische Wesen. Alles, was Hutu von Janus, seinen Eigenschaften und 
Funktionen anzufithren wei8, spricht ausschlieBlich in diesem Sinn: Janus ist Stammvater 
der Patrizier, Gott der Fruchtbarkeit, an seinem Haupttfest (9. Janner) wird ihm das 
Widderopfer gebracht, die Geburtsgéttinnen Mater Matuta, Juno, Ceres stehen ihm zur 
Seite, er hat Beziehung zu Musik, Lied und Weissagung, er ist der ,,Wandler“, seine 
Symbole sind Schiff, (Doppel-)Tor, Schacht, Hohle; er ist Totengott und Kriegsgott (als 
Dunkelmondwesen! Hutn’s Erklarung bleibt in dieser Hinsicht ganz unbefriedigend), er 
ist geminus (Zwilling; zweigestaltig, zweiképfig oder zweigeschlechtig?). Das ist ies 
urspriinglich; sein bipolares lunares Wesen ist damit im wesentlichen und ‘hinreichend 
gekennzeichnet. Sonnenwesen und damit Gott des Anfangs im Sinne des solaren Jahres- 
themas wurde er, der aus mutterrechtlicher lunarmythologischer Sphare kam, im Zu- 


___® Die Trepanation, ,,Anthropos“ XX (1925); Die kulturelle Stell i 
petenee ee ore Ne Wien (Sitzungsber.) LVII (1937). pisos 
_,_ | Neue Ergebnisse zum Charakter und zur Stellung der Zweikl i 
reiche Siidostasiens und der Siidsee siehe bei (ete Rie octeees ae wa 
Wanderungen der Austronesier“, ,,Anthropos“ XXVII (1932), 601 ff. 
* Mencuin, Weltgeschichte der Steinzeit, 1931, S. 513. 
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eu Se das gleichfalls ein lunares Feuer ist: ‘irdisches — 


‘ Nonalchies — -an den Jahresanfang gestellt, d. h. es erhielt seinen 
tele nach der Wintersonnenwende. Hurn’s in der Durcharbeitung des ihm 


ae rliegenden Materials. serial Studie mu8 nach der Seite der Ethnomythologie hin ver- 
3 eats su ie sane Gestalt aus der ihr Beas urspriinglichen Kulturschicht heraus 


. 1 Wax — Wien. 


Legends. Illustrated by Nora Heysen. 98 pp. 8°. Adelaide 1930. F. W. 
. Preece & Sons. : 


_ The author of the well known work “The Euahlayi Tribe”, has made available i ita, 


_ small book, a series of Australian myths and legends which she has collected for the 


3 


greater part during the years 1896/98 among the natives of Bangate Station in New 
South Wales. They give us not only a good insight into the mentality of tribes which 
are to-day almost extinct, but offer also new material to the historian of religion as 
well as to the investigator of myths. CuristopH Firer-HaimEnporF — Vienna. 
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Census of India, 1931. Vol. II. Part I and II]. M. C. C. Boninaton, The An- 
daman and Nicobar Islands. V + 119 pp. in folio. Calcutta 1932, Go- 
vernment of India, Central Publication Branch. — Vol. III. Part I. C. S. 
MUuLLAN, Assam. VI -+ 227 + XXVII pp. in folio. Calcutta 1932. Go- 
vernment of India, Central Publication Branch. — Vol. XIX. Part I. 
SaTYA V. MuxkerJea, Baroda. XV + 498 pp. in folio. Bombay 1932. The 
Times of India Press. — Vol. XXV. Part. I. M. VENKATESA IYENGAR, 
Mysore. X1V + 363 pp. in folio. Bangalore 1932. The Government 
Press. 


Zu den bewundernswertesten Pelsitieen der englisch-indischen Verwaltung gehort 
die groBe Volkszahlung — der Census —, der alle zehn Jahre fiir das Gesamtgebiet des 
Indischen Kaiserreiches durchgefiihrt wird. Rund 350 Millionen Menschen miissen erfaft 
-werden und von jedem einzelnen werden 15 bis 20 Daten festgehalten und in den Bes 
richten verarbeitet. - Fiir jede Provinz von Britisch-Indien und fiir jeden, indiischen 


. Staat wird ein besonderer Band mit den Census-Ergebnissen herausgegeben, der sich in 


zwei Teile gliedert: in den Bericht, der durch Karten und Diagramme erganzt und 
anschaulich gemacht wird, und die Tafeln, welche die statistische Grundlage fiir den 
Bericht liefern. Die Durchfiihrung der Volkszahlung und die Herausgabe der Berichte 
erfolgt. nach einem einheitlichen Plane und wird von einer Zentralstelle aus geleitet. Die 
oberste Leitung des letzten Census lag in den Handen von J. H. Hurron, der durch 
seine Arbeiten zur Ethnologie Assams bekannt ist. Jeder Band gliedert sich in folgende 
Kapitel: 1. Verteilung der Bevélkerung und Bevélkerungsbewegung. 2. Die Bevélkerung 
nach Stadt und Land. 3. Geburtsort und Wanderung. 4: Alter. 5. Geschlecht. 6. Hochzeit 
und Familie, 7. Krankheiten. 8. Beruf. 9. Bildung. 10. Sprache. 11. Religion. 12. Kaste, 
Stamm und Rasse. Jedes Kapitel zerfallt in eine Reihe von Unterkapiteln und ist reichlich 
durch Karten, Diagramme und tabellarische Ubersichten belegt. Diese Einheitlichkeit in 
der Bearbeitung des Materials gewahrt den Vorteil einer leichten Orientierung und eines 
miihelosen Vergleichs der einzelnen Provinzen untereinander; eine Gefahr liegt nur darin, 
da die Ubersicht schematisch werden kénnte und den Eigenheiten der Provinzen nicht 
mehr ganz Rechnung tragt. Der Ethnologe, der fiir jede Verofientlichung iiber die noch 
so wenig bekannten Primitivvélker Vorderindiens dankbar ist, wird bedauern, daB diese im 
Census etwas stiefmiitterlich behandelt sind. H4aufig wird festgestellt, dab ihre religidsen 
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Anschauungen (zugunsten des Hinduismus) rapid zuriickgehen, nur wird nicht gesagt, 


wie diese ,,tribal religions“ beschaffen sind. Neues und wichtiges Material, wenn auch nur 
in geringem Umfiang, bringen haufig die Appendices. A ee . 


Die ersten Bande iiber die Ergebnisse der Volkszahlung 1931 (der siebenten seit 
1872) liegen vor. Das ‘Material, das die stattlichen Foliobinde des Census dem Be- 
-vélkerungsstatistiker und Geographen, dem Mediziner, dem Sprachforscher und nicht zu- _ 


letzt dem Ethnologen bieten, kann in einer Besprechung auch nicht einmal andeutungs- 

weise erschipft werden. Die kurzen Bemerkungen zu jedem Bande sollen sich daher 

im wesentlichen auf das Material iiber die primitiven Kulturen Indiens beschranken. 
Vol. II. Der Band ,,Andaman and Nicobar Islands“ stellt eine willkommene 


Erginzung zur bisherigen Literatur iiber die Inselgruppen dar, besonders nach der 


statistischen Seite hin. Ein breiter Raum ist den Eingebornen gewidmet. Nach einem 
kurzen Abri8 ihrer Ethnographie verteidigt ein Kapitel das ,,Andamanese Home“ gegen 
die Kritiken, vor allem v. Ercxsrept’s. Der Berichterstatter muB aber zugeben, daB 
man trotz des besten Willens mit dem Heim nicht immer eine gliickliche Hand gehabt hat. 


Weiter 1a8t sich aus dem Bericht entnehmen, daB noch nicht alle Stamme der Andamaner 


befriedet sind. Noch 1925 war eine Strafexpedition gegen die Uberfalle der Jarawas not- 
wendig, in deren Verlauf 37 Eingeborne getétet wurden. An Hand des Materials, von 
P. Scuepesta zeigt der Verfasser Ahnlichkeiten zwischen den Andamanen-Pygmaen und 
den Semang auf. Besonders instruktiv ist die tabellarische Zusammenstellung iiber den 
Riickgang der Eingebornen von Andaman (S. 23). Von den zehn Kiistenstammen, die 
sich mit der Strafsiedlung Port Blair freundlich stellten, sind drei ganz ausgestorben, die 
anderen sieben Staémme zahlen zusammen noch 90 K6pfe, darunter sind 16 Mischlinge. 
‘Das bedeutet ein Zusammenschrumpfen auf ein Zwanzigstel des Bestandes von 1883. 
Dagegen sind die Oenge und Jarawa, die seit Bestehen der Strafsiedlung einen standigen 
Kleinkrieg gefiihrt haben, trotz ihrer Verluste bei Strafexpeditionen nur auf ein Drittel 
ihres Bestandes zuriickgegangen. Verantwortlich fiir das rapide Aussterben der Ein- 
gebornen ist ihre wirtschaftliche und soziale Entwurzelung bei der Beriihrung mit der 
Zivilisation und die Einschleppung ansteckender Krankheiten, vor allem der Influenza und 
Syphilis. Bonnincton glaubt, daB die Kiistenstémme innerhalb der nachsten Generation 
restlos ausgestorben sein werden. Bedeutend giinstiger liegen die Verhdltnisse auf den 
Nikobaren. Im ganzen ist eine Bevélkerungszunahme festzustellen, nur auf der Zentral- 
gruppe, wo die Framboesie schrecklich haust, ist eine Bevélkerungsabnahme zu erkennen. 
— Je zwei Karten der Andamanen und Nikobaren, Diagramme und photographische 
Bilder des Totenkultes auf den Nikobaren-sind dem Bande beigegeben. 

Vol. I. Assam. Im letzten Jahrzehnt haben sich die Bergstimme Assams gegen 
den Ansturm der indischen und der europdischen Zivilisation recht gut gehalten. Mit 
Ausnahme der Lhota- und Angami-Naga ist die Bevélkerungszunahme iiberall bedeutend. 
Auch die Sprachen der ,,hill tribes“ zeigen gegeniiber dem vordringenden Assamesischen 
und Bengalischen eine bemerkenswerte Festigkeit. Nur die primitiven Religionen sind 
auffallend zuriickgegangen. Unter den Stimmen des Brahmaputra- und Surmatales hat 
der Hinduismus mit Erfolg eine eifrige Propaganda entfaltet, unter den Bergvélkern hat 
das Christentum grofe Fortschritte zu verzeichnen (seit dem Census von 1921 eine Zu- 
nahme von fast 100 Prozent). Leider fiihrt die Beriihrung mit der Zivilisation zur Auk 
gabe der alten Sitten und Gebriuche. Dafiir bringen J. P. Mirs und N. E. Parry die 
Belege im Anhang. Ferner enthalt der Anhang ethnographische Notizen iiber die ein- 
zelnen Bergstaémme, die als Erganzungen zu den bekannten Monographien der Assam- 
serie gedacht sind. Zwei Karten orientieren iiber die Verbreitung der Religionen ‘und 
Sprachen der Provinz. 

Vol. XIX. Besonders glinzend ist der Band ,Baroda“ ausgestattet. Eine Fiille 


von Karten und Kirtchen, Diagrammen und Tabellen erldutern di 


e Ausfiihrungen des 
Textes. 


_ Wertvoll sind zahlreiche Photographien von Volkstypen, Hausern u. a. Ein 
alphabetisches Verzeichnis der Kasten und Stamme bringt in aller Kiirze die wichtigsten 
ethnographischen Daten. 


Berichtes umfangreicher ausgefallen ware. Denn auch in Baroda zeigt sich dasselbe 


Als Ethnologe méchte man wiinschen, daB dieser Teil des - 
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Bild: die Hinduisierung der 


Primitivstimme ist in vollem Gange (Riickgang. He 40 


x _ Prozent im letzten Jahrzehnt), beim nachsten Census diirtten die »tribal religions“ ver- 
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‘Schwunden und damit endgiiltig fiir die Wissenschaft verloren sein. Denn heute sind sie 
_ in ihrem Wesen noch so gut wie unbekannt. — ; ie 


Vol. XXV. Mysore. Der reich ausgestattete Band enthalt nur wenig Material 


liber die Primitivvélker, die nur im Siidosten des Staates in kleinen Gruppen in den 
_ Dschungeln leben. Uber verschiedene Stimme der Kuruba, iiber die Soliga und Iruliga 


enthalt der Appendix X in zusammengedringter Weise einige interessante Daten (z. B. 


das Vorkommen des Junggesellenhauses bei den Jenu-Kuruba). Fiir dic anderen Stamme 
und Kasten wird auf das jiingsterschienene Werk ,,Tribes and Castes of Mysore“ von 


H. V. Nanyunpayya und L. K. ANANTHAKRISHNA IyER verwiesen. 
HERMANN NIGGEMEYER — Wien. 


Richards I. Audrey. Hunger and Work in a Savage Tribe. A functional 
Study of nutrition among the Southern Bantu. With a preface by Prof. 
B. Ma inowski. XVI + 238 pp. in 8°. London 1932. Grorce Rout- 
LEDGE & Sons. Broadway House: 68-74. Carter Lane, E. C. Price: 
10 s. 6 d. net. 


Das Studium der EBgewohnheiten erachtet RicHarps als eine Notwendigkeit, um die 
Struktur und den Zusammenhang der sozialen Verbinde von Naturvélkern zu verstehen. 
Diese Anschauung deckt sich wohl nicht ganz mit jener einzelner mitteleuropdischer Ethno- 
logen, die die Wirtschaftsform als den Eckpfeiler jeder Kultur hinstellen und die Kultur als 
wirtschaftsbedingt erkennen. Das gilt in erster Linie von den gesellschaftlichen Ver- 
banden. (M. A. G. in Wien, Sitzungsberichte, S. 17—21). Die Wirtschaftsform hat je 
weils die Nahrungsbeschaffung zum Gegenstand und ist darum umweltbedingt, soweit 
wenigstens Primitivvéiker im strikten Sinne in Frage kommen. Nahrungsbeschaffung 
und Nahrungsverteilung (somit auch die E®gewohnheiten) sind zweifelsohne maSgebend 


_fiir die Organisation der sozialen Verbainde der Naturvélker. Ich bezweifle aber sehr, 


daB die EB8gewohnheiten immer und iiberall ein Licht auf die Struktur der Gesellschaft 
werfen, da ich der Ansicht bin, daB die Efgewohnheiten bei verschiedenen Stammen 
bereits auch durch magische oder religidse Ideen beeinfluBt sein kénnen. Fiir die ganz 
Primitiven diirfte Miss RrcHarps aber im Recht sein. Den letzten Satz ihres Buches 
unterschreibe ich aber durchaus: ,,A functional examination of any primitive community 
is meaningless unless we start from the sociological significance of food in that particular 
group“ (p. 214). Mir ist diese Tatsache bei der Untersuchung der zentralafrikanischen 
Pygmien so sehr zum BewuBtsein gekommen, daB ich die Nahrungsbeschaffung fiir die 
soziale Struktur der Verbande fiir viel wichtiger halte als z. B. den Geschlechtstrieb. So- 
gar fiir die Exogamie mu8 die Nahrungsbeschaffung wenigstens in einzelnen Stammen 
verantwortlich gemacht werden. 

Das vorliegende Werk hat zur Grundlage eine Doktorarbeit der Verfasserin fiir 
die Londoner Universitat. Erginzt wurde sie durch eigene Beobachtungen, die RicHARDS 
wiahrend eines einjahrigen Aufenthaltes bei den Babemba in Nord-Rhodesia machte. In 
der Hauptsache stiitzt sich das Werk auf bekannte Monographien einzelner Siidbantu- 
stimme, doch holt sich RrcHarps gelegentlich auch bei anderen, auBerafrikanischen 
Stammen Rat. Darin liegt eine methodische Schwache des Werkes. RicHarps hatte besser 
getan, bei einer homogenen Kulturgruppe zu bleiben, wenn nicht gar bei einem einzigen 
Stamm. Daran hatte sie ihre These griindlich priifen und durcharbeiten kénnen. Wir 
miissen uns schlieBlich und endlich doch daran gewéhnen, auch unter den Naturvélkern 
spezifische Kulturunterschiede gelten zu lassen. 

Am ausfiihrlichsten behandelt RicHarps das Verhaltnis von Mutter und Kind, 
wie infolge der Abhangigkeit des Kindes von der Mutter in bezug auf die Nahrung ein 
Familiensinn sich entwickelt, der aber in erster Linie sich auf die Mutter allein bezieht, 
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einer genaueren Darstellung und Eingrenzung. a ergs ete Ae) 

Die Auseinandersetzung. iiber die zweigespaltenen_ Gefiihle des Kindes in vater- % 
rechtlich: oder mutterrechtlich orientierten Gruppen ist recht i interessant AS. ‘118 ff). 
 Meiner Ansicht nach schiene die Lésung des Problems nahergeriickt, wenn man folgendes 


mit der Wirtschaft. 


ins Auge faBte. In sogenannten mutterrechtlich organisierten Gesellschaften hegt das 


Kind bekanntlich vaterliche Ehrfurcht gegen den Mutterbruder. Das stammt daher, daB 


das Kind tatsdchlich, wie auch die Mutter, de iure der Sippe des Mutterbruders auch 
weiterhin angehdren. Die Mutter wurde nur de facto an die andere Sippe (Vatersippe des 
Kindes) als wirtschaftliche Kraft sozusagen ausgeliehen, wodurch die Muttersippe ein 
Entgelt bekam. Das wirtschaftliche Moment steht bei der Ehe der Naturmenschen an 
erster Stelle, das sexuelle an zweiter. Das Kind ist nicht so sehr Kind seiner Mutter oder 
seines Vaters, sondern entweder der Muttersippe in mutterrechtlich organisierter oder der 
Vatersippe in vaterrechtlich organisierter Gesellschaft. Jener Sippe, der es angehdrt, gilt 
also seine anerzogene Zuneigung, wie auch alle Angehérigen der Sippe ihm die Liebe wie 
dem eigenen Kinde schenken. Da8 das Kind nebenher der Mutter, respektive dem Vater 


eine natiirliche Liebe, die Kindesliebe, entgegenbringt, ist unter gewOhnlichen Verhaltnissen 


auBer Zweifel. 

Je weiter die Untersuchung iiber das Verhaltnis zu den verschiedenen gesellschaft- 
lichen Verbanden behandelt wird, um so schwacher werden die Darbietungen des Buches.. 
GewiB muB man als Entschuldigung gelten lassen, daB die Beobachtungen iiber den hier 
behandelten Gegenstand geringe oder gar keine sind. Die Untersuchungen werden in 
einem noch unbekannten Gelande gefiihrt. Das Werk RicHarps verweist darum die 
Feldforscher auf ein noch ganz brachliegendes Gebiet, dem in Zukunft jeder Forscher mehr 
Auimerksamkeit wird zuteil werden lassen miissen. : 

Das Buch wird durch eine Einleitung von MatinowskI eingefiihrt, dessen Schiilerin 
RicHarps ist. MALinowskx1 bekennt sich auch zu der Anschauung, daB im Leben der 
Volker der Nahrungstrieb eine wichtigere Rolle spielt als der Sexualtrieb. 

Auf S. 17 ff. werden der funktionalen Methode, die die Schule von MALINowsKI 
besonders betont, einige Worte gewidmet. Ein Kulturelement und jede Kultureinrichtung 


-kann nur aus dem Kulturganzen richtig erfaBt und muB aus dem Ganzen heraus erklart 


werden, Jede Institution mu8 in ihrer Funktion untersucht werden. Die Aufstellung der 
Gesetze, welche die einzelnen Institutionen funktionieren machen, sollen letzten Endes auf- 
gestellt werden. 

Die funktionale Methode ist durchaus im Recht, soweit Einzelkulturen untersucht 
werden, kann aber nicht das letzte in der Kulturgeschichte sein. Paut SCHEBESTA. 


Bernatzik Hugo Adolf. Athiopien des Westens, Forschungsreisen in Portu- 
giesisch-Guinea. Mit einem Beitrag von BERNHARD STRUCK, Dresden. 

I. Band: XI + 303 SS. in 4°, Mit 131 Abb. u. 1 Karte. II. Band: 

400 Abb. auf Tafeln. Wien 1933. Verlag: L. W. See & Sohn. Preis 

beider Bande zusammen: geh. S 222.—; geb. S 250.—. 

Fin zweibaindiges Werk fiihrt uns in Wort und Bild die Bevélkerung von Portu- 
giesisch-Guinea vor Augen, und zwar sowohl die des Festlandes wie auch der Bissagos-Inseln, 
Zurzeit bietet dieses Werk gewiB die besten und ausfiihrlichsten Nachrichten iiber ‘jene, 
durch die Zivilisation stark in Verfall geratenen Stémme, die der Autor laut Uberschrift 
zu den Athiopen zahlen michte. Darin neigt er zu der Ansicht von B. Struck, der 
die. Reise als Anthropologe und Linguist mitmachte. Diese Ansicht sieht in dieser Be- 


volkerung keine Westafrikaner, sondern Angehérige einer Sudanschicht. Da® er damit 


Zweifellos recht hat, beweist schon ein fliichtiger Blick auf die Portratbilder am Ende 
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des zweiten Bandes, die Individuen der untersuchten Staimme bringen, in denen negerhafte 


_ Ziige wenig und in einzelnen Bildern gar nicht aufscheinen. Der N ame Athiopen des 


Westens scheint mir darum nicht schlecht gewdhlt, doch hatte auf die Zugehorigkeit 
naher eingegangen werden sollen. Nicht die Niloten sind es, die als Rassenverwandte in 
Frage kommen, wie STRUCK anzunehmen scheint, ‘sondern eher Volkerschaften, die nérdlich 
und nordwestlich der Niloten sitzen. Eine nihere Beleuchtung dieser Frage scheint 
dringend geboten und ist durch die Bearbeitung des anthropologischen und linguistischen 
Materials durch B. Struck zu erwarten. Das Ziel, das sich die Expedition BERNATZIK- 
Srruck gesteckt hatte, war, die Gliederung und Herkunft der westatlantischen Stamme 
festzustellen, was, wie ich bereits gesagt habe, bis zu einem gewissen Grade erreicht wurde. 

Die Knappheit der Mittel gestattete der Expedition nur einen begrenzten Aufent- 
halt von einem halben Jahre in Portugiesisch-Guinea, dafiir wurde mit um so gréferer 
Intensitét gearbeitet. Ein Auto erméglichte den schnelleren Verkehr von Stamm zu 
Stamm, ein Segelboot zwischen den verschiedenen Bissagos-Inseln und selbst ein Flugzeug 
(ELty Bernyorn) konnte fiir kurze Zeit, hauptsachlich zu Orientierungszwecken und fiir 
Siedlungsaufnahmen, Verwendung finden. Der Aufenthalt von drei Europiern, darunter 
Frau BeRNaATzik, die besonders unter Frauen Beobachtungen sammelte, erméglichte eine 
rationelle Arbeitsteilung, wodurch trotz des kurzen Aufenthaltes gute Ausbeute gemacht 
werden konnte. Wie es die eben geschilderte Lage nahelegte, sind die ethnographischen 
Beobachtungen der materiellen Kultur zuverlaissiger und wertvoller, weil sie auf Augen- 


- schein beruhen. Die sozialen und religidsen Nachrichten haben nur einen bedingten Wert, 


da sie sich weniger auf Beobachtungen stiitzen, sondern auf Nachrichten, die die Ein. 
gebornen auf Fragen hin erteilten. Immerhin bilden auch sie einen guten Ausgangs- 
punkt fiir weitere Forschungen. Einige Gelegenheitsbeobachtungen einzelner Feste, wie 
z. B. des Erntefestes der Siid-Bayot, sind wiederum vorziiglich, Auch die religidse Seite 
des Volkslebens wurde beobachtet, so daB auch dariiber von jedem Stamm kurze Nach- 
richten vermerkt sind. Es scheint, daB BERNATzrIK seine Ausbeute nicht immer geniigend 
verarbeitete, was zum Beispiel aus der Notiz tiber die Balante hervorgeht (S. 14 und 19): 
Er meint, da8 die Balante wahrscheinlich nicht an Seelen glauben, spricht aber im gleichen 
Zuge doch von dem Glauben an eine Wiedergeburt. Wie soll denn letztere verstanden 
werden, ohne den Glauben an das Vorhandensein irgendeines Lebensprinzips, das vom 
K6rper verschieden ist? Auf den Bissagos-Inseln wurde festgestellt, da® die Inseln nur 
von einem Stamm besiedelt sind; die Differenzierung von Insel zu Insel in Sprache 
(Dialekte) und Sitten ist darauf zuriickzufiihren, daB zwischen den Inseln nur eine lose 
Verbindung herrscht. Von der sozialen Lage der Bissagos-Stémme entwirft der Autor 
ein diisteres Bild — obwohl er die dort herrschenden Zustdénde nur andeutet —, fiir welche 
Zustande wiederum die europdische Zivilisation verantwortlich ist. 

Trotz der Knappheit der ethnographischen Nachrichten erreichen sie einen be- 
deutenden Wert dadurch, daB alle Stamme nebeneinander aufgefiihrt und beschrieben 
werden. Der Hauptwert des zweibaindigen Werkes liegt jedoch, wie bei allen BeRNaTZzIK- 
Biichern, in den vortrefflichen Aufnahmen, die dem Beschauer das Wohnen, Leben und 
Treiben der Eingebornen plastisch vor Augen fiihren. Darin ist das Werk uniibertroffen; 
der zweite Band enthalt nur Lichtbilder, wahrend der erste Band (Textband) zahlreiche 
Illustrationen, darunter auch mehrfarbige, enthalt. Es scheint, daf BERNATZIK fiir gute 
Aufnahmen alles wagt und ihnen sogar den endlichen Erfolg der Expedition zum Opfer 
bringt. Einzelne Berichte und Andeutungen im Text weisen darauf hin, wie er gerade 
durch zu schroffes Vorgehen beim Photographieren sich der Moglichkeit einer Weiter- 
arbeit in bestimmten Bezirken beraubte. Das geht gewif zu weit. 

Struck gibt in einem kurzen Anhang das anthropologische Material summarisch 
bekannt und untersucht die somatischen Verschiedenheiten innerhalb der Stamme. Ein 
naheres Eingehen auf das Problem der Athiopen des Westens vom anthropologischen und 
linguistischen Gesichtspunkte ist von B. Struck zu erwarten. 


Das Werk ,,Athiopien des Westens“ ist gewif eine hervorragende Leistung. 
P. SCHEBESTA. 
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~ Routtepce & Sons, Broadway House, 68—74, Ca 
‘sh. -25.-net? . 3 . py bo Pe oN 
Mit dieser Publikation wird eine sehr wertvolle Beschreibung Tibets aus dem ersten 
Viertel des 18. Jahrhunderts der Wissenschaft wieder zuganglich gemacht. Es handelt sich ~ 
‘um den in italienischer Sprache geschriebenen Bericht des Jesuiten IPPOLITO DESIDERI, | a: 
der im Jahre 1712 von Rom nach Tibet aufbrach und vom Marz 1716 bis Ende April 
1721 daselbst weilte. Bereits 1875 wurde das Manuskript unter den Papieren eines Edel- 
‘mannes aus Pistoia durch Professor Purni wiederentdeckt, aber erst 29 Jahre spater von — 
ihm veréffentlicht. Das Werk fand nicht die Anerkennung, die es verdient hatte. Mit 
Ausnahme etwa Sven Heptn’s blieben selbst die Fachleute in den grébsten Irrtiimern 
befangen beziiglich der Bedeutung dieses Missionars und Forschers. 
De Fitirp1 war bereits 1924 im Begriffe, eine englische Ubersetzung des von 
Purnt gefundenen Manuskriptes zu verdffentlichen, als C. WessEts S. J., der zu diesem 
Buch eine Einleitung iiber die Geschichte der Jesuitenmission in Tibet von 1625 bis 1721 
geschrieben hat, die Mitteilung machte, daB sich in den Archiven der Gesellschaft Jesu 
aa zwei weitere Manuskripte dieses Berichtes fanden. Da fiihlte sich der Herausgeber vor | 
. | - die Notwendigkeit gestellt, noch einmal an die Arbeit zu gehen. All das wird eingehend 
Be in der preface behandelt. 
Man ist De Fitipri zu groBem Dank verpfilichtet fiir seine rastlose Arbeit. Denn 

er hat das Werk eines Mannes der Vergessenheit entrissen, der ein ebenso gewissen- 
hafter und gemiitvoller Erzahler als rastloser Forscher genannt werden darf.- Kann sich 
DestpEr1 doch das Zeugnis geben, daB er wahrend seines fiinfjahrigen Aufenthaltes in | 
= Tibet vom ersten bis zum letzten Tage studiert habe ,ffrom early morning till 
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sundown (p. 94). 
My Die Bedeutung dieses Berichtes wird am besten mit den Worten des Heraus- 
gebers geschildert (preface, p. 56): ,,... in DEstpERI we have the first accurate general 
ss description of Tibet, in all its particulars-the flora, fauna, products of the soil, the in- 
a habitants and their special customs, the constitution of the family, the nuptial and fune- 
-: rary rites, the social organization, and finally a complete exposition of Lamaism, derived 
: from his study of the canonical books and their commentaries and from a daily and 

familiar intercourse, steching over many years, with the doctors of Lamaism and their 

life of the Lamaseries, made possible by his perfect knowledge of the Tibetan language.“ 

Zu den nach Desiperti erschienenen Werken iiber Tibet bemerkt der Herausgeber 
(ib., p. 37): ,,.Most of these studies are partical; and not one of them has led to con- 
clusions contradictory to DEsIDERI’s.“ 

Der schon erwahnten Einleitung Wessets’ und dem in vier Biicher abgeteilten 
Bericht hat De Fitippi von p. 365—430 umfangreiche notes beigegeben, in denen er sich 
als hervorragender Kenner Tibets erweist und die dem Werke eine groBe wissenschaftliche 
Bedeutung geben. Hier kann er auch die groben geographischen Irrtiimer 
DesIvEr?’s richtigstellen. 

Vor den notes ist der hier erstmalig gedruckte Reisebericht des Weggenossen 
DeEspDERt’s eingeschaltet, des P. EMANorL Freyre, der aber schon bald nach seiner An- 
kunft in Lhasa Tibet wieder verlie8. Darin wird hauptsachlich die Reise von Delhi nach 
Lhasa geschildert. 

Den notes folgt eine reichhaltige Bibliographie der zu denselben beniitzten Werke 
und ein Index der im Text und den notes vorkommenden nichttibetanischen Worter, dann 
eigens ein solcher der tibetanischen. 

Das Gesagte mag geniigen, um das Buch sowohl in inhaltlicher als auch in tech- 
nischer Hinsicht als eine hochstehende wissenschatftliche Leistung zu charakterisieren. 


RupoL_r RAHMANN. 


ielsen Konrad. Lappisk Ordbok. 1 
___ Sammenlignende kulturforskning. Serie B: Skrifter. XVII. 1.) LXVII + 
666 pp. 4°. Oslo 1932. H. Asctenoua & Co. (W. NyGaarp.) 
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_ Grammatik ®, und nun erschien der erste Band eines Wérterbuches, das auf drei michtige 
_* Bande und einen erganzenden Band geplant ist. Wenn dieses groBe Werk beendet ist — 
_ und der gelehrte Verfasser verspricht, es binnen einiger Jahre durchzufiihren — wird die 
Wissenschaft nicht nur durch das ausgedehnteste und griindlichste lappische Wérterbuch 
bereichert,- sondern zugleich auch durch das reichhaltigste Worterbuch aus dem Bereich 
der finnisch-ugrischen Sprachen, freilich die ungarische und finnische ausgenommien, die 
_ schon tiber ltere schriftliche Sprachdenkmiiler verfiigen. _ iy 
Die Sprache der Lappen ist bekanntlich das westlichste und zugleich nérdlichste 
Glied der finnisch-ugrischen Sprachfamilie. Die Lapplinder wohnen in vier Landern 


gesamt auf 31.000 Seelen und ihre Mehrheit, ungefahr 20.000, fallt eben auf. Norwegen. 
Thr Land hei®t dort Finnmark. NuIrLsEN’s Worterbuch fat eben den Wortschatz von 
drei wichtigen Mundarten des Norwegisch-Lappischen zusammen: Polmak, Karasjok und 
Kautokeino, welche der norwegisch-lappischen Schriftsprache zugrunde liegen. 
NIELSEN, Professor der finnisch-ugrischen Sprachwissenschaft an der Universitit 
zu Oslo, beschaftigt sich seit mehr als 30 Jahren mit dem Lappischen und hat viele Studien- 
reisen zu den Norweglappen unternommen. Sein erstes wichtigeres Werk, in dem er das 
Ergebnis seiner Studien ver6ffentlichte, ist: ,,Die Quantitdtsverhadltnisse im Polmak- 
lappischen.“ Helsingfors. I. 1902. II. 1905. In den Jahren 1906 bis 1911 setzte er die Samm- 
; lung seines lexikalischen Stoffes fort, und zwar nicht nur in Finnmark, sondern auch in 
Oslo, wo ihm zwei Lapplander zur Verfiigung waren, der eine aus der Karasjoker und der 
; andere aus der Kautokeinoer Mundart. Danach begann NIrrsEN auch die Lexikali- 
sierung seines Stoffes und diese Arbeit sollte in der Ausgabe der Ungarischen Akademie 
der Wissenschaften bzw. als Beilage einer sprachwissenschaftlichen Zeitschrift in Fort- 
setzungen erscheinen. Weil sich aber die Ver6ffentlichung des Werkes auf diese Art zu 
sehr in die Lange gezogen hatte, hat die Finnisch-Ugrische Gesellschaft zu Helsingfors die 
Herausgabe des Worterbuches iibernommen, deren erstes Heft unter dem Titel: ,,Lexica Socie- 
tatis Fenno-Ugricae. I. Lappisches Worterbuch nach den Dialekten von Polmak, Karasjok 
und: Kautokeino“ im Jahre 1913 tatsdchlich erschien. Leider blieb das erste Heft auch 
das letzte, weil es in der Kriegs- und Nachkriegszeit unméglich war, in Finnland ein 
deutschsprachiges Werk herauszugeben. 

Die Ausgabe des Worterbuches schien also hoffnungslos. NIELSEN hat aber seine 
ihm liebgewordene Wissenschaft nicht aufgegeben; die Verzégerung des Erscheinens des 
Werkes bedeutete fiir ihn nur, daB er seine Sammeltatigkeit fortsetzen konnte, die noch 
besonders durch den Umstand gefordert wurde, daB er als Mitglied der Renntierweiden- 
komitees mehrere Reisen in Lappmark zu machen hatte. Auch zum Zwecke der Vor- 
bereitung seiner lappischen Grammiatik, ferner fiir die Ubersetzungen von religidsen 
Texten ins Lappische, fiir das Studium der lappischen Renntierzucht und deren 
Terminologie und endlich der verschiedenen Typen der lappischen Bretterbaracken, mubte 
er mehrere Studienreisen unternehmen, so daB man sagen kann: sein im Erscheinen be- 
griffenes Woérterbuch ist das Ergebnis eines Studiums von drei Jahrzehnten. 

Vergleicht man die endgiiitige Form des Worterbuckes mut dem in Finnland unter- 
brochen gebliebenen Werke, so sieht man gleich, wieviel neues Material NiELsEn seither 
gesammelt hat. Jetzt verlaBt ein Werk den Druck, in dem sich das, vielseitige Leben der 
Sprache treu widerspiegelt. Die Transkription der mundartlichen Formen hat er be- 
deutend vereinfacht, hingegen beleuchtet er die Bedeutung der einzelnen Worter. durch 


9 Lzerebok i lappisk. I. Grammatik (Lydlzre, Formlere, orddannelseslere og syntaks 
samt tilleg). II. Tekster. 1926. III. Glossar (og andre hjelpemidler til tekstene samt 
repetisjonsstoff med norsk-lappisk ordliste). Oslo 1929. I kommisjon: A. W. Bre@GcER’s 


boktrykkeris forlag. . 


Lapp Dictionary. I. A-F. (Institutet for | 


pe Erst vor einigen Jahren beendigte NIELSEN seine dreibindige, vorziigliche lappische © 


zerstreut: in Norwegen, Schweden, Finnland und Rufland. Ihre Zahl belduft sich ins- 
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eas eine reiche Beispielsammlung, illustriert die Grundprinzipien der Wortbildung und die 
- Satzkonstruktion der Sprache. SSE es 

Auer seinem eigenen Material hat NieLsen nicht nur Frus’ Worterbuch, sondern — 
auch die groBe vierbandige Volksdichtungssammlung QvicsTaps *° beniitzt; der greise a 


Gelehrte hatte thm sogar seine eigene handschriftliche lexikalische Sammlung zur Ver- 
fiigung gestellt. 


’ - 


Das Osloer Institut der Vergleichenden Bildungsforschung verdient unsere Aner- 


kennung nicht nur wegen der prachtigen Ausstattung des michtigen Werkes, sondern 


auch wegen der Unterstiitzung — vielleicht beispiellos in der Geschichte der Wissenschaft — 


_ die es NrELSEN’s wissenschaftlicher Tatigkeit zuteil werden lieB. Es ermédglichte, daB 
NiELsEN seine ganze Zeit vollig dem Dienste der Vorbereitung seines Worterbuches 
widmen konnte, verschaffte ihm neue Studienreisen, versah ihn mit einer wirklichen’ Amts- 
leitung, mit UWbersetzern, die ihm zum Werke der norwegischen und englischen Formu- 
lierung zur Hilfe waren, und stellte auBerdem auch Lappen zur Verfiigung, die immer zur — 
Hand waren, sooft sich ein Zweifel bei der Feststellung der Aussprache oder der Be 
deutung oder sonstwie ergab. 

Wir wiinschen, daB der gelehrte Professor sein ersehntes Ziel in vollster Arbeits- 
kraft vollende und sich lange den Ergebnissen seines Werkes zufrieden erfreue. 

Ov6on BEeKe — Budapest. 


Nooteboom C. De Boomstamkano in Indonesie. 240 pp. 8°. Met 44 Platen 
en 15 Tektsfiguren. Leiden 1932. N. V. Boekhandel en Drukkerij v/h 
E. J. Britt. Oude Rijn 33 a. Prijs: f. 7.20. 


De geographische afbakening van de materie in NootEesoom’s boek is Indonesie 
(dus niet N. Guinea) en het schiereiland Malakka. Herhaaldelijk klaagt de auteur — 
en met alle reden — over de schaarschte en onvolledigheid van de bronnen: Geschriften, 
foto’s en musea. Bij foto’s is het gevaar bovendien niet denkbeeldig, dat zoo een be- 
wegelijk ding als een vaartuig is, daar toevallig op het moment der opname aanwezig was. 

Uit den aard der zaak zal een vaartuig zeer afhaneklijk zijn van haar omgeving 
als: toestanden op de verschillende rivieren, op de kusten, beschikbaar materiaal en 
dergelijke moer. Buitendien zal van grooten invloed zijn de cultureele-stand der bevol- 
king en voor wat voor cultureele doeleinden (materieele, religieuze) het vaartuig wordt 
gebruikt. “Zoowel de kultureele ‘funkties‘ en de dynamische factoren van een gematigd 
evolutionisme... zullen daarbij ter sprake komen” (p. 6). 

Het is me onmogelijk ook maar kort alle vormen waan te geven die voorkomen in 
Indonesie, daar het immers in zulk een diengaande studie niet aankomt op de grove 
uiterlijke vorm maar op kleinigheden van verbindingen en typische onderdeelen. Hier 
heeft de schrijver met een nauwkeurigheid, geduld en kennis van zaken gewerkt, die 
groote bewondering moeten opwekken. Hier is een specialist aan het woord, die alle 
vaktermen en uitdrukkingen kent, die echter een oningewijde vaak niet verstaat. Het 
is goed dat de schrijver een verklarende woordenlijst achter in het boek heeft opgenomien. 

Duidelijk blijkt uit het boek, wat een groote rol de boomstamkano speelt in Indo- 
nesie bij de kustenvisscherij en het verkeer op de rivieren. Voor het visschersbedrijft op 
open zee is zij echter minder geschikt. Daar we op de bergmeeren haast uitsluitend deze 
bootvorm aantreffen is de conclusie zeer waarschijnlijk dat zij wel de oudste bootvorm van 
Indonesie is geweest. Naast deze materieele functies neemt de boomstamkano ook nog 
een belangrijke plaats in bij godsdienstige gebruiken. Exacte berichten over deze functies 
ontbreken meestal. Zooveel echter schijnt vast te staan, ,,dat wat Indonesie betreft, cere- 
momieele vaartuigen en gebruiken met potlatch-karakter in verband met elkaar voor- 
komen“ (p. 210). 


Wegens de grootere volledgheid van materiaal weet de schrijver HAppon, HornELL 


10 Lappiske Eventyr og sagn. I. 1927. II. 1928. III. IV. 102 tit a 
menlignende kulturforskning. Oslo. H. AscHEHOUG & Co. (W. NeGua ee sti gee 
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en 220 die aangeven waar in Indonesie de verschillende vlerkconstructies voorkomen. Van 


-groot “gewicht is de conclusie y»dat we waarschijnlijk in een gebied, dat de Minahassa, de 
| Sroepen van Sangir, Talaut en Soeloe omvat, een uitstralingscentrum van bepaalde onder- 
-deelen van vaartuigen mogem zien“ (p. 222). . 


_Veel nagedacht heeft de schrijver over de nieuwe ‘evoording” »boomstamkano“, 


Zeer gelukkig is zeker boomstam, gelukkiger lijkt mij dan Einbaum, waar bij oningewijden 


ligt wordt gedacht aan een nog ander type uit meerdere boomen bestaande. Minder 
gelukkig, en schrijver heeft het zelf maar al te goed gevoeld,-is het woord ,,kano“, De 
‘Meeste immers die in gebruik zijn, zijn te groot voor een kano en een vaartuig met een 


-zeil zal men toch nooit een kano noemen. Schrijver zelf gebruikt blz. 14 in de samen- 


stelling met ,,statie niet kano maar vaartuig, omdat statiekano al te vreemd aandoet, 
daarom lijkt mij de combinatie boomstamvaartuig dit voor te hebben, dat het 
op alle soorten past, al klinkt het niet zoo goed in den titel als boomstamkano. 
Behalve deze nevenzaken verdient de schrijver allen lof. Wie ethnologisch werkt, 
weet wat voor een tijd, moeite en taaie vasthoudendheid aan de samenstelling van zulk een 


_geschrift vast zit. Hadden we van alle kultuurelementen van Indonesie dusdanige bewer- 


kingen, dan zou er, verwachtik heel wat opheldering komen in de wirwar van rassen en 


- culturen. En ik geloof dat ik schrijvers meening vertolk, als ik beweer dat de hoofd- 


verdienste van zijn moeizaam werk is, dat hij bijgedragen heeft om in vergelijking met 
andere kultuurelementen deze oplossing naderbij te brengen en andere aan te sporen ter 
plaatse verder nauwkeurig de boottypes te bestudeeren. 

Zooals immer is ook dit boek weer van de firma BriL1, wat degelijk papier, voorname 
druk en fijne clicheering aanbelangt, uitstekend verzorgd. B. VROKLAGE. 


Kalff L., S.V.D. Der Totenkult in Siidschantung. Ein Beitrag zur Volks- 
kunde des Landes. VIII + 109 SS. in 8° mit 40 Abb. Yenchowfu 1932. 
Druck und Verlag der katholischen Mission. Preis:: Leinenband, 
Mex. $ 2.80. 

Das vorliegende Material wurde von ¢ P. Joser HesseEr, S.V.D., gesammelt“ 
(Vorwort), von P. Katrr herausgegeben. Das hatte der alte Hesser wohl nicht ge- 
dacht, daB seine verdienstvolle Arbeit nach 20 Jahren denn doch noch das Licht der Welt 
erblicken wiirde. Und noch dazu in so hiibschem Gewande, reich illustriert. Lebte er 
noch, er wiirde sich wohl vergniigt wieder an seinem Prophetenbart zupfen, wie er es in 
seinem Leben so oft getan. Und auch der ,,li-siang“, der ,,Leiter der Riten“, dem er 
so viele Angaben verdankte, wiirde sich freuen. ,dzhen bu nau, wirklich nicht iibel®$ 
wiirde der wohi sagen. P. Katrr hatte beiden kein schéneres Denkmal setzen konnen, 
als er mit der Herausgabe des Werkchens getan hat. Ziemlich alles, was mit dem Toten- 
kult zusammenhangt, ist ausfithrlich besprochen. Das Biichlein ist volkerkundlich von 
hohem Wert. Mége es viele Abnehmer finden. Wir kénnen Herausgeber und Verlag zu 
diesem gelungenen Wurf nur gratulieren. THEODOR BRORING. 


Hoop A. N. J. Th. a Th. van der. Megalithic Remains in South-Sumatra. 
Translated by WILLIAM SuirLaw. XII -+ 191 pp. in 4°. With 226 illu- 
strations and 17 maps. Printed and published by W. J. THIEME Se Cie 
Zutphen, Netherland. 1932. 

Das in den letzten Jahren fiir die Megalithdenkmaler Siidostasiens erwachte Inter- 
esse hat in dem vorliegenden Werke neuerlich einen begriifsenswerten Ausdruck gefunden. 


vaak te modificeeren, Jammer dat de schrijver H cae 
ovel Se Roem ra ae Sade feu 4: hi jver Horne.v’s 
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bate waardevolle vrucht dezer studie is de schets en de kaart op de pagina’s 217 
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 BeeriiBenswert vor allem deshalb, weil i  eingehenae 
hn eee it veranschaulichte Beschreibung samtlicher Megalithfunde im 


oyaiarte: oe ‘ ‘ ’ * 14, ; ee i 4 , o4K } e 
_ eine Klarung des gesamten Megalithproblems bilden. Der Verfasser, | der sich m Jabr 
- 1031 mehrere Monate int Sumatra aufgehalten hat, schildert die Megalithendenkmaler d 
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Sumatra geboten ist und solche Spezialuntersuchungen die unerlaBliche Vorau 


siidlichen Teiles der Insel zuerst in einer Anordnung, die sich aus seinen Reiserouten ergibt. 


Der gréBere Teil des Werkes ist aber der Vergleichung und Interpretation der Denk- : I 
miiler gewidmet, wobei auch die ganze einschlagige Literatur zu Rate gezogen wird. 


Van pER Hoop unterscheidet Steinbilder, ,,Lesoengbatoe“ (Steine mit grofen Lochern), | 
Steintrége, aufrechtstehende Steine, Gruppen von vier Steinen, Steinreihen, Dolmen, Stein- 
kisten, Terrassengraber, Steinschalen (meist in Verbindung mit Menhiren) und schlieBlich | 
diverse andere flache Steine. Die iiberaus rohen Bildnisse stellen Menschen dar, bald 
einzeln, bald in Gruppen, manchmal auch auf einem Biiffel reitend. Obwohl die Gesichts- 


ziige bei einigen Skulpturen an Negroide gemahnen, glaubt der Verfasser doch nicht, daB % 
es sich tatsachlich um Darstellungen von Negroiden handelt, was auch vom ethnologischen _ 


Standpunkt wenig Wahrscheinlichkeit fiir sich hatte. Die Datierung der Bildnisse stoBt 
auf groBe Schwierigkeiten, jedenfalls sind sie sehr alt, wenn hinduistischer Einflu8 auch 


- wahrscheinlich ist. Einen gewissen Anhaltspunkt gibt ein auf einer Skulptur aus Batoe- 


gadjah dargestellter Kesselgong. Solche Kesselgongs sind fiir eine Bronzekultur charakte- 
ristisch, die, von Indochina ausgehend, sich bis nach Indonesien verbreitete und von 
GoLouseEw in die ersten nachchristlichen Jahrhunderte datiert wird. Deutlicher als die 
Steinbilder gehdren die Menhire einer groBen Megalithkultur an, die von Assam bis nach - 
Polynesien reicht. Ihre Bedeutung ist allerdings nicht iiberall dieselbe, doch hangen sie 
meist irgendwie mit Totenkult und Jenseitsglaube zusammen. Ndaher darauf einzugehen 
eriibrigt sich hier, da das. Problem der siidostasiatischen Megalithen im ,,Anthropds“ 
(Bd. XXIII, 1928) schon von R. Herne-GeLpern ausfiihrlich behandelt wurde. Seine 
Meinung, da8 die Errichtung ‘von Menhiren in enger Verbindung mit Biiffelopfern steht 


‘und die steinernen Denkmialer vielfach durch Holzpfahle ersetzt wiirden, findet eine Be- 


statigung in einer durch VAN DER Hoop wiedergegebenen Mitteilung von Professor VAN 
VuuREN, wonach in Makale (Zentralcelebes) beim Totenfest fiir einen vornehmen Mann 
zahlreiche Biiffel geschlachtet werden, die an aufrechtstehenden Steinen angebunden sind. 
Da die Zahl der Biiffel die der Steine gewohnlich tibertrifft, werden an Stelle der fehlenden 
Menhire schwere -Holzpfahle in die Erde getrieben. Daf. die Toradjas friiher vor den 
Menhiren aber auch Menschen geopfert haben sollen, wirft ein neues Licht auf die Be- 
deutung der Steindenkmaler und macht auch die Tradition glaubhaft, nach der noch vor 
vier Generationen bei einem Menhir nahe von Batoeberak (Siidsumatra) alljahrlich ein 
Madchen getétet wurde. Dabei handelte es sich wahrscheinlich um ein Fruchtbarkeits- 
opfer, wie ja Fruchtbarkeitsriten iiberhaupt stark in das Megalithwesen hineinspielen. 
Das spricht nicht gegen einen Zusammenhang zwischen Megalithen und Totenkult, da den 
Ahnengeistern auch hiufig eine die Fruchtbarkeit fordernde Kraft zugeschrieben wird. 
Deutlich wird die Beziehung zur Fruchtbarkeit bei den aufrechtstehenden Steinen, welche 
entweder, wie in Assam, ausdriicklich als mannlich bezeichnet werden, oder aber, wie in 
Java, die Form eines membrum virile haben. Ihnen entsprechen die liegenden weiblichen 
Steine bzw. die in Yoni-Form aus’ Java. In Siidsumatra haben die aufrechten Steine 
nirgends die Form der hindu-javanischen Lingams, so daB es sich hier modglicherweise 
schon um eine vorhinduistische Fruchtbarkeitssymbolik, wenn nicht ausgesprochenen 
Phalluskult handelt. 

Im allgemeinen geben uns die Steindenkmiier Siidsumatras wenig Anhaltspunkte zu 
ihrer Interpretation und kénnen nur im Zusammenhang mit dem ganzen siidostasiatischen 
Megalithkomplex verstanden werden. Denn im Gegensatze zu Assam, Nias und Flores 
ist die Megalithkultur ‘hier nicht mehr lebendig und die Bedeutung der Denkmiiler viel- 
fach vollig aus dem Gedichtnis der Bevélkerung geschwunden. Wertvoll sind sie hin- 
gegen als Zeugnisse der einstigen weiten Verbreitung und Intensitit der Megalithkultur. 
Diese war jedoch kaum einheitlich, sondern wir miissen mit mindestens zwei Kultur- 
stromen rechnen, welche megalithische Elemente nach Indonesien brachten. Der 4ltere 
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MITH sine ee nach der eine vali!  Vertindune che) 


onnenkult besteht, kann der Verfasser keine Anhaltspunkte finden und 


A Si 1 
an dei Ueber tiaebiichess: Arbeitsweise und . — was Indonesien cg oy ea Pappeetnde) 


turkenntnis PERRY’s scharfe Kritik. 


tgs : __ Hoffentlich wird das Werk VAN per Hoop’ = das durch seineMeehilreichan, ie 
Ss Zitate : aus anderen einschlagigen Untersuchungen eine gute Einfiihrung in das Megalithen- 


_ problem darstellt, auch in Niederlandisch-Indien selbst Anregung zu neuen Studien geben. 


y : Die vielen guten Photos, farbigen Tafeln und Karten erhdhen seinen Wert nicht unbe- 
 triichtlich. Als kleine Berichtigung sei schlieBlich erwahnt, daB das Pun auf S. 109 nicht 


von Buscuan, sondern von HEINE-GELDERN stammt, 
CuristopH F ORE Haimenpone- — Wien, 


Oppenheim Max, Freiherr von. Der Tell Halaf. Eine neue Kultur oan 


altesten Mesopotamien. 275 SS. in 8°. Mit 131 bunten und einfarbigen 
Abb. u. 2 Karten. Leipzig 1931. Verlag: A. F. Brocknaus. Preis: Geh. 
Mk. 12—; Leinen Mk. 14.—. 


Uber die Bewertung und Datierung der Kultur des von Max FREIHERR VON 


OppENHEIM ausgegrabenen Tell Halaf ist unter den kompetenten Gelehrien ein heftiger 


Streit der Meinungen entbrannt. Mir steht es nicht zu, in diese Diskussion einzugreifen, 
und so seien hier neben dem Tatbestande die verschiedenen Theorien rein referierend 
dargelegt. 


Die Entdeckung des Tell Halaf reicht bis in das vergangene Jahrhundert zuriick, 


Schon im Jahre 1899 konnte FretHERR VON OppENHEIM auf einer Forschungsreise in 


Cas nérdliche Zweistromland im Quellgebiet des Chabur auf dem Tell Halaf die Fassade 
eines Tempelpalastes und mehrere grofe Steinbilder freilegen. Mangel an Zeit und der 
nétigen Ausriistung zwang ihn aber damals, die Weiterfiihrung der Arbeiten auf einen 
spiteren Zeitpunkt zu verschieben. Erst 1911 kehrte er, begleitet von zahlreichen Mit- 
arbeitern, zuriick und setzte bis 1913 die Ausgrabungen in groBem Stile fort. Die durch 
den Weltkrieg unterbrochenen Arbeiten wurden 1927 wieder aufgenommen und 1929 zu 
Ende gefiihrt. Das gesamte Forschungsergebnis, iiber das bisher nur sparliche Nach- 
richten in die Offentlichkeit gedrungen waren, ist nun zum erstenmal ausfiihrlich 
dargestellt. 


Die Schichtenfolge auf dem Tell Halaf ist folgende: Unmittelbar iiber dem Fels 
lagert eine Schicht mit Buntkeramik; auf diese folgt eine Schicht mit grofen Tempel- 
bauten aus ungebrannten Lehmziegeln; dariiber lagert eine assyrische, eine hellenistische 
und schlieBlich eine ganz junge arabische Kulturschicht. Die unterste Lage birgt Keramik 
verschiedenen Stils. Als dlteste erscheint eine monochrome, aus grobgeschlammtem Ton 
hergestellte, grau, selten schwarz oder gelblich braun tiberzogene, gut polierte Ware 
von plumper Form. Jiinger, aber auch noch zugleich mit ihr auftzetend ist die bemalte 
Keramik, bei welcher wir wieder Stufen mit Glanzmalerei, zwei- und dreifarbiger Malerei, 
Weifmalerei und eine Stufe der degenerierten Maltechnik feststellen konnen.. Auf diese 
Schicht von Buntkeramik und in sie hinein ist eine Burg mit groBen Tempelpaldsten 
gebaut, die einen in sich abgeschlossenen Kernpunkt der Stadt bildete. Von den Wohn- 
hdusern dieser selbst sind nur unbedeutende Reste erhalten. Auffallend ist die gute 
Kanalisation der engen Gassen. Der Flachenraum der alten Stadt betragt etwa 60 Hektar. 
Wie zahlreiche Inschriften melden, wurden Burg und Tempelpalast im 12. Jahrhundert 
y. Chr. von einem aramaischen Kénig Kapara erbaut. In dem Tempelpalast fanden 
sich zablreiche Steinbilder, die offenbar groBenteils zu seiner Ausschmiickung dienten. 
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7 Es sind Reliefs mit Darstellungen von Menschen, Tieren und ganzen Szenen sowie groBe 
Rundplastiken, deren beriihmteste die ,,groBe thronende Gottin“ ist. Der Unterbau des” 


Kapara-Palastes war ganz mit einer Reihe von skulptierten Reliefplatten bekleidet. Auf 


den riesigen Gittergestalten und den Tierkolossen sind — Inschriften mit dem Namen 
‘Kapara’s. “ 


Uber die Datierung der Steinbilder sind die Ansichten geteilt. FREIHERR VON 


-OppENHEIM meint, gestiitzt auf Ernst Herzrevp, da sie viel alter seien als der Palast 
des KapARA und von diesem aus der Buntkeramikschicht ausgegraben und nochmials 
verwendet wurden. Wahrend Kapara im 12. Jahrhundert herrschte, stammten die Stein- — 
bilder aus dem 3. Jahrtausend v. Chr. Herzretp datiert die Tierkolosse in die Zeit — 
‘der Dynastie von Akkad (um 2700 v. Chr.) und die Gotterbilder un 2400 v. Chr. Nach 


dem Untergange der Kultur, welche die Steinbilder hervorgebracht hat, sei. der Tell 
Halaf dann bis zur Zeit KAPARA’s nicht besiedelt gewesen. Auch die ,,kleinen Orthostaten® 
wurden nach Oppennerm nicht von Kapara hergestellt, sondern ebenfalls aus der 
Buntkeramikschicht hervorgeholt. Das gehe schon aus dem Umstande hervor, da sie zur 
Ausfiillung der Wande von den Baumeistern ohne Riicksicht auf die Bilddarstellungen 
aufgestellt und teilweise behauen wurden. Auch manche auf zwei Seiten skulptierten 


Steine, die friiher fraglos als Ecksteine dienten, wurden als gewdhnliche Steine 


in die Reihe eingesetzt. Auch aus stilkritischen Griinden datiert HerzreLp die 
Tell-Halaf-Skulpturen in das dritte vorchristliche Jahrtausend. Ihm schlieBt sich im 
wesentlichen A. Uncnap an, der die Forschungen OprENHEIM’s fiir geeignet halt, eine 
Umwéalzung unserer Vorstellungen vom alten Orient hervorzurufen. Alles das, was 
bisher als verbauerte assyrische Aramaerkultur betrachtet wurde, gehdre einer uralten, 
bodenstandigen Kultur an, deren Trager die Subaréer waren. Auf diese gehe auch die 
Kunst des Tell Halaf und die des 70m davon entfernten Djebelet-el-Beda zuriick und 
weiterhin die Kultur von Obermesopotamien und Syrien bis nach Kleinasien hinein 1+. 


In scharfen Gegensatz zu den Anschauungen OpPENHEIM’s, HERZFELD’s und 
Unenan’s stellt sich V. Curistian. Seiner Meinung nach besteht keinerlei Berechtigung, 
die Steinplastiken in das dritte vorchristliche Jahrhundert zu datieren und eine Wieder- 
verwendung durch den Konig Kapara anzunehmen. Zwischen der Periode der bemalten 
Keramik und der Monumentalbauten koénne kein allzu groBer Zwischenraum liegen. Die 
von Kapara errichteten Bauten und damit auch die Steinbilder datiert CHrisTIAn 1? in das 
neunte vorchristliche Jahrhundert. Mit dieser Datierung werden die Feststellungen OppEn- 
HEIM’s, daB die Subarder schon im 3. Jahrtausend gezihmte Pferde und Kamele besaBen 
und ihnen das Speichenrad bekannt war, selbstverstandlich hinfallig. 


Fiir den den Problemen der Kunde des alten Orients Fernerstehenden ist es 
schwierig, sich bei so kontraren Anschauungen der angesehensten Fachgelehrten ein Urteil 
zu bilden. Sowohl fiir die These CHrisTIANn’s als die OppENHEIM’s und HERZFELD’s 
sprechen manche gewichtige Griinde; diesen kommt iibrigens A. Unenap mit seinen ein- 
drucksvollen Bemerkungen zu Hilfe. Das letzte Wort in der Datierungsfrage ist wohl 
noch nicht gesprochen. Gleich bleibt aber auf jeden Fall das grofe persénliche Verdienst. 
des FrEIHERRN voN OppENHEIM um unsere Kenntnis der Kulturgeschichte Vorderasiens. 
Fiir die Jahre der anstrengendsten Ausgrabungsarbeit und seine groBen materiellen 
Opfer, durch die er diese Arbeiten iiberhaupt erst ermdglicht hat, gebiihrt, ihm uneinge- 
schrankte Anerkennung. Das fiir jeden Fachmann unentbehrliche Buch wird auch dem 
fiir andere Wissenszweige Interessierten Anregung und Belehrung bieten. 


CuristoPpH Fiirer-HAIMENDORF — Wien. 


11 Besprechung des Buches OpPpENHEIM’s in d i i 
lindischen Gesellschaft, N. F., Bd. 10, 1031, = ee der Deutschen Morgen- 


' Besprechung in den Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien, — 


Bd. LXII, 1932, S$. 252—953. 
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Pigmies. Translated from the German by 


is 1933. HuTcHINson & Co., 34, 35 and 36, Paternoster Row. Price: 
Be Stiletto et ge ; 


aay. The book by Paut ScuEBeEsta on the Pigmies of the Congo, which was received 
a with so much commendation has now appeared in English. H. PriscuKe has already 
Be thoroughly evaluated the original edition in “Anthropos”, XXVII, 5/6, so that a further 
_ discussion is unnecessary. It must be considered a particularly worthy undertaking of 
_ Geratp Grirrin, to have made this work — so important in an ethnographic and 
culturhistorical sense — available to a larger number of readers. 
oe R. RAHMANN. 
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e, Merwin E. Raymond and Vaillant C. George. The Ruins of Holmul. 
2 . Guatemala. (Memoirs of the Peabody Mus. of Am. Arch. and Ethn., 
Harvard Univ. Vol. III, Nr. 2.) XIV + 107 pp. in 4°. With 31 Ill. in 
3 the Text, 36 Plates and Frontispiece. Cambridge, Mass. U. S. A. 1932. 
SS Published by the Museum. Price: $ 4.50. 
7“ In der vorliegenden Publikation wird uns das Material vorgelegt, das R. E. Mrr- 
e win 1910 bis 1911 auf seiner archdologischen Studienreise nach Zentralamerika in der 


Ruinenstatte Holmul (im Peten-Gebiet Guatemalas) sammeln konnte. Leider starb er 
z schon 1928, bevor er, durch lange Krankheit behindert, persinlich seine Ergebnisse 
E ver6ffentlichen konnte. Der durch seine wertvollen Arbeiten bekannte Archaologe VAILLANT 
hat sich dankenswerterweise der Miihe unterzogen, das unvollstindig gebliebene Werk 
Merwin’s zu erganzen und der Offentlichkeit zu iibergeben. Dabei ist pietatvoll das 
Original von Merwin’s Hand bestehen geblieben und mit seinem Namen gezeichnet, 
wahrend die wertvollen erganzenden Abschnitte und Kapitel mit Vartrant’s Namen 
signiert sind. So ist eine einheitliche Publikation entstanden, die alles Lob verdient und 
die fiir die Archdologie Mittelamerikas eine besondere Bedeutung hat. Diese Bedeutung 
ist ohne weiteres jedem klar, der VAILLANT’s sonstige Arbeiten kennt und der speziell 
in diesem Buche die erganzenden Kapitel von ihm durchsieht, deren zahlreiche FuBnoten 
aus der einschlagigen Literatur eine allseitige und intensive Bearbeitung der Forschungs- 
ergebnisse beweisen. Und was Merwin angeht, so kann man sich bedenkenlos auf 
A. M. Tozzer, einen der besten Kenner der Maya-Kultur, berufen, der diesem Buche 
das Vorwort schrieb und darin sagt: ,,The high praise which Dr. VAILLANT gives to 
his co-author in the text of this volume is well-deserved. Merwin has the honor of 
having provided the first stratigraphical study of a Maya ruin, and goes down in the 


record as the scientific discoverer of several important Maya sites.“ 
GeorG HOLTKER. 


Frobenius Leo et Breuil Henri. Afrique. 122 pp. in 4°. Avec 241 Illustr. 
Paris (VI*) 1931. Editions ,,Cahiers d’Art“. 14, Rue du Dragon. 


Ein groBartig ausgestattetes und inhaltlich erstklassiges Werk tiber Kunst und 
Kultur des schwarzen Erdteils in vorgeschichtlicher Zeit. Einleitend gibt Prof. Orro 
eine Ubersicht iiber das Lebenswerk Leo Frorenius’. Von diesem selbst stammt der 
Abschnitt iiber die afrikanische Kunst, wo in Kapiteln iiber den hamitischen und athiopi- 
schen Stil, die ,,syrtische“ (urtiimlich ,,syrische“), »erythraische“ und ,,atlantische“ Kultur, 
durch reiche Bildbeigaben unterstiitzt, ein Uberblick iiber die bekannten Anschauungen 
des Verfassers geboten wird. Auf einen Abschnitt iiber die Technik von A. JENSEN und 
einer Anzahl von Negermarchen folgt ein Kapitel iiber die »Kulturkreise* Afrikas von 


8°. With 89 Photogr. and 3 Maps. London. 
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prahistorischen Kulturen Afrikas gewidmet, Glinzend illustriert, mit ein 
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Die volle Hilfte der Publikation ist einer Arbeit von Hewrr Bi 


verzeichnis von zirka 500 Nummern, ist es die erste exakte Dar stell 1 
unseres Wissens von der Steinzeit Afr ikas. Darum ist dieses Buch ; 
jeden Prdahistoriker unentbehrlich. Me 


f | 


Das Altpaldolithikum Siidafrikas wird zeitlich jenem Europ as gleich , & 


gesetzt, eine Auffassung, die Referent ebenfalls vertreten hat: — 


,Ainsi, jusqu’a lVextréme sud de l'Afrique, les civilisations de Paleolithique ancien 


se sont développées A des Ages geologiques entiérement comparables a ceux de notre 


Europe occidentale, et avec un déroulement de faciés qui, dans les grandes lignes, est 


le méme de ’Europe aux Indes en passant par le Sahara et l’Asie Mineure.“ 


Die Arbeit enthalt auch viele grundsdtzliche Feststellungen des Verfassers, der 


wohl als der beste Kenner der Altsteinzeit mit H. OBERMAIER gilt. 

Die mittlere Altsteinzeit Westeuropas setzt im Beginn des RiBglazials mit dem 
Levalloisien ein, einer Abschlagindustrie (,,4 éclats massifs, quelquefois 
lames, enlevées de gros nucleus soigneusement taillés, circulaires pour les éclats, 
rectangulaires pour les lames“), die sich weder in die Faustkeil- noch in die Klingen- 
reihe einzwangen la8t. Gleichzeitig mit dem Levalloisien, und dieses stellenweise unter- 
brechend, tritt das Micoquien auf, welches gewisse Traditionen des Acheuléen bewalhrt. 
Micoquien und Mousterien haben ihre Wurzel im Clactonien und waren im letzten 
Interglazial in Grimaldi (Saxe) vorhanden und haben sich gegen Norden hin ins 
Gebiet des Levalloisien ausgebreitet, 


In Nordwestafrika tritt nun eine besondere Facies des Mousterien auf, das 
Aterien, fiir welches gestielte Spitzen (pointes pédonculées) charakteristisch sind. 
Dieses hochentwickelte Mousterien beherrschte die Sahara wahrend des groBen Pluvials. 
An der Westkiiste von Marokko durch Innermauretanien bis zum Senegal finden wir 
auBerdem Levalloisien. Die Funde von Baoulé (Haut-Sénégal soudanais) erinnern auf- 
fallig an Stidafrika. 

Im Niltal fehlt das Mousterien iiberhaupt. Neben wenig’ Aterien ist hauptsdchlich 
das ,,mittlere Levalloisien“ Europas vorhanden; dieses bildet die Briicke zum mittleren 
Palaolithikum in Ost- und Siidafrika, 

Die Industrie von Diri-Daoua in Abessinien (Obsidian) vereinigt Ziige des oberen 
Mousterien mit solchen des Solutréen. 

Die Industrie von Brooken Hill ist eine Mousterienfacies. Die dort gefundene Bola 
findet sich auch im franzdsischen Mousterien. 

Das Aurignacien ist éstlicher Herkunft und die afrikanischen Ausbildungen des- 
selben gehen auf die europaisch-asiatische Quelle zuriick, Aus diesen Aurignacienquellen 
entwickeln sich dann die Stillbay-, Smithfield- und Wiltonindustrien Siidafrikas. 


Eingehend werden die verschiedenen neolithischen Industrien geschildert. Die von 
Mencutn als Tumba-Kultur zusammengefaBten Kongoindustrien haben Beziehungen zu 
Abydos und sind rein neolithisch. Die Meinung Mencutn’s, die altere Tumba-Kultur 
sei paldolithisch, wird abgelehnt, sie entbehrt nach Brevuir jeder objektiven 
Grundlage und ist unwahrscheinlich (i ¢, S. 94). Die Beziehungen des 
oberen ,,Tumbien“ zum Campignien sind »phénomeénes purement paralleles“. 


Da ferner das Levalloisien — eine Absplifkultur — neben dem spateren 
Aurignacien offenbar die meisten Formgedanken fiir die afrikanische Steinindustrie ge- 
liefert hat, lassen sich die Ideengange, die MENGHIN in seiner »Weltgeschichte der Stein- 
zeit verdffentlicht hat, auf Afrika nur mehr mit groBen Vorbehalten anwenden, soweit 
sie tiber das Vollneolithikum hinausgehen. Eine summiarische Darstellung der Fels- 
gravierungen beschlieBt diese fiir die Weiterentwicklung unserer Kenntnisse entscheidende 
Arbeit des groBen Abbés, Viktor LEBZELTER — Wien. 
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rede gesproken op den achtendertigste herdenkingsdag van de stichting 
itshoogeschool te Batavia verdient de volle aandacht der ethnologen. In de eerste 
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bladzijden geeft de schrijver een bondige, klare uiteenzetting van de zeer eigen- 
sociale structuur der Ambonsche Molukken. Vervolgens, afwijzend de natuur- 
lenschappelijk georienteerde psychologische methode, beperkt hij zeer terecht den taak 
der Psychologie tot een min of meer verklarende wetenschap. Overtuigend is zijn psycho- 
_ logische verklaring van het primitieve denken aan de hand van de Ambonsche gegevens, 
_ duidelijk zijn betoog tegen Levy-Brunt, dat het primitieve denken wel primair is, maar 
_ verheldering optreed naar gelang ontwikkeling en scholing voorschrijdt van hetzelfde 
denken. Er is dus geen ,,onoverbrugbare kloof of wezenlijk onderscheid, maar een 
relatief, gradueel verschil tusschen het primitieve denken en ‘het zoogenaamde rationeele 
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2 denken, B. VROKLAGE. 
4 _ Streit Rob. und Dindinger Johannes. Bibliotheca Missionum. (Verdtfent- 
Bat. lichungen d. Intern. Instituts f. missionswissenschaftliche Forschung.) 


I. Bd. XI + 24* + 877SS. in 8° Minster 1916. II. Bd. XI + 28* 
; +939 SS. Aachen 1924. III. Bd. XIV + 32*+ 1172 SS. Aachen 
: 1927. IV. Bd. XII + 24* + 626 SS. Aachen 1928. V. Bd. XIV+ 
¢ 24* + 1114 SS. Aachen 1929. VI. Bd. XX + 32* + 616 SS. Aachen 
{ 1931. VII. Bd. XI + 24*-+ 544 SS. Aachen 1931. Verlag: Zentrale 
: des Franziskus - Xaverius - Missionsvereins. Gesamtpreis: _ brosch. 
Mk. 317.60; Halbleder Mk. 370.60. 


Es war schon eine wissenschaftliche Verwegenheit, wenn der protestantische 
Missiologe Gustav WARNECK seine Einleitung zur Missionslehre (I., 59) mit den Worten 
beschlieBt: ,,In der rémischen Missionsliteratur fehlt selbst jeder Ansatz zu einer Missions- 
lehre sowohl aus der 4lteren wie jiingeren Zeit; nicht einmal einzelne Bausteine in 
missionstheoretischen Aufsatzen sind vorhanden.“ 

Jeder Einsichtige, der die bisher erschienenen sieben Bande der ,,Bibliotheca Mis- 
sionum“’ zur Hand nimmt, wird dieses Urteil als krasse Ignoranz oder geblendete 
Intoleranz WARNECcK’s bezeichnen miissen. Allerdings hat dieses ,,Monumentalwerk 
katholischer Wissenschaft“ auch den katholischen Kreisen die Missionswissenschaft als 
,GroBmacht in Knechtsgestalt* vorgestellt. 

Um das Werk voll werten zu kénnen, miissen wir den Sinn und Zweck des Werkes 
beriicksichtigen, den P. Ropert Srreir im Vorwort des dritten Bandes gibt: 1. dem 
missionsliterarischen Besitz der Kirche aufzuzeichnen, 2. die Mission als Lebenswerk 
der Kirche zu beweisen, 3. den Archiv- und Forscherarbeiten und der wissenschaftlichen 
Behandlung der Mission zu dienen. 

Das Werk erscheint als Publikation des internationalen Institutes fiir missions- 
wissenschaftliche Forschungen (Miinster). Es war urspriinglich auf vier Bande im Lexikon- 
format berechnet, diirfte aber bis zur Vollendung auf zehn Bande kommen. Das Werk 
begann P. Ropert Srreir in Verbindung mit einer Anzahl von Fachgelehrten, war aber 
schon im zweiten Band auf sich selbst angewiesen und fand in seinen Mitbriidern, be- 
sonders in seinem Nachfolger P. Dr. Jon. DinpiNncER, vollwertige Mitarbeiter, so daB 
bei seinem Tode (1930) das Werk in DinprnceEr’s Handen vollkommen gesichert war. 

Die einzelnen Bande bringen in chronologischer Reihenfolge alle erfaBbare Literatur 
und die gedruckten Quellen bis 1910. Seit diesem Jahre fiihrt die , Zeitschrift fiir Missions- 
wissenschaft [und Religionswissenschaft]“ die missionswisseischaftlichen Literaturberichte 
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Japan, Indochina) 1700 bis 1799. Band VII: Asien (China) 1700 bis 1799. So fehlen noch 
die Bande iiber Asien bis 1909 und Afrika, die in nicht allzu ferner Zeit erscheinen 
diiriten. hee ae : ; 


Wenn sich das Werk im allgemeinen auf ‘Literatur und literarische Quellen be- . 


schrainkt, so sind doch eine groBe Anzahl handschriftlicher Quellen hinzugezogen. Es 


ware kleinlich, im Anblick dieses groBen Werkes mit kleinlichen Korrekturen, Versehen — 


oder Ubersehen, den Wert des Werkes herabdriicken zu wollen. Es bleibt ein Verdienst 


der Srrert-DinpincER, der Missionsgeschichte neue Bahnen er6ffnet zu haben. Wer : 
sich z. B. mit den Fragen des Padroado oder des unseligen Ritenstreites quellenmaBig 


eingehender befassen muBte, bevor Band VI und VII erschienen waren, wird diese Bande 
als eine Erlésung empfinden, zumal der Verfasser die feinfiihlige Hand zeigt, die bei 
so delikaten Fragen notwendig ist. Die Missionswissenschaft ist durch dieses Werk um 
ein Jahrhundert vorwarts geeilt und hat damit das eingeholt, was seit Mitte des 17. Jahr- 
hunderts bis in unsere Tage in der wissenschaftlichen Behandlung dér Mission ver- 


sdumt wurde. 
Noch fehlt eine Uberschau der handschriftlichen Quellen, die teils in unzugang- 


lichen, angstlich behiiteten Archiven verschlossen und begraben liegen. Aber schon die — 


allgemein zuginglichen Archive, wie die staatlichen und zum Teil kirchlichen, wiirden nach 
Vollendung der ,,Bibliotheca Missionum* fiir die Verfasser eine der wertvollsten Aufgaben 
sein, bei der sie alle Erfahrung ihrer bisherigen Forscherarbeit verwerten kénnten. Leider 
ist die so oft angekiindigte Publikation der Archivalien des Propagandaarchivs, der 
Prof. Dr. Scumipiin so viel opfervolle Miihe schenkte, in einigen Aufsdtzen in der 
»Z. M.“ steckengeblieben, da nicht geringe Schwierigkeiten erhoben wurden. 

Fiir Ethnologie, Religionswissenschaft, Soziologie und Linguistik ist die ,,Bibliotheca 
Missionum“ unersetzlich. Fiir die Missionsliteratur der Vergangenheit bedauern wir einer- 
seits das oft nur zu oberflachliche Verstandnis der alten Missionare fiir das Ethnische, 
was ja in der geistigen Lage ihrer Zeit eine Erklarung findet. Anderseits aber bietet 
die ,,Bibliotheca Missionum der Ethnologie, Linguistik und Religionswissenschaft trotz. 
des erwahnten Mangels sachlicher Schulung ein nahezu unberiihrtes Gebiet mit unge- 
fhobenen Schatzen. Es ware ein Gewinn, wenn gerade die kulturhistorische Schule um 
P. W. Scumipr diesem Feld erhéhte Aufmerksamkeit schenkte. Allein die Namen der 
Lander und Volker, die ein eigener Index: in jedem Bande aufzeichnet, verrat den Reich- 
tum. Indessen zeigen schon einige Stichproben, da8 damit der Reichtum bei weitem nicht 
voll erschépft ist. 

Die Wissenschaft wartet mit Spannung auf die Vollendung des Werkes, die, hoffen 
wir, trotz der traurigen wirtschaftlichen Verhiltnisse nicht verzégert wird. 

Jou. THAUREN. 


Woolley C. Leonhard. Mit Hacke und Spaten. Die ErschlieSung ver- 
sunkener Kulturen. Mit 46 Abb. u. Rissen. 84 SS. in 8°. Leipzig 1932. 
Verlag: F. A. BRocknHaus. Preis: geh. Mk. 4.20; geb. Mk. 5.30. 


Die ungewohnlichen Erfolge der Grabungen des Verfassers in Mesopotamien und 
Agypten bilden die Grundlagen fiir dieses Buch. Als Meister in der Technik der Grabung 
ist er an erster Stelle berufen, seine reiche Erfahrung jungen Archdologen zuganglich 
zu machen. Aber auch jeder Akademiker wird die interessanten Beispiele der Forschungs- 
arbeit WooLLry’s mit Gewinn lesen, da deren Resultate in das Gebiet der Weltgeschichte 
hiniibergreifen. Eine Reihe von meist guten Bildern erlautern den Text gut. Eine der 
interessantesten Abbildungen steht auf dem Einband: Fin Widderopfer in seiner Altesten 


Form wird vor dem Blockberge des Ostens und dem darauf stehenden Weltbaum dar- 


gebracht. 


‘weiter. Das Gesamtwerk behandelt: Band I: Grundlegende und allgemeine Literatur bis 7 
1009. Band II: Amerika 1493 bis 1699. Band III: Amerika 1700 bis. 1909. Band IV: 
Asien 1245 bis 1599. Band V: Asien 1600 bis 1699, Band VI: Asien (Indien, Philippinen, 
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em Verfasser nicht ganz gelungen, alle Seiten seines Stoffes gleichmaBig 
deln, der Forscher ist gréBer als der Schriftsteller, aber die hie und da etwas 
_Ausfiihrungen stéren doch den Gesamteindruck nicht wesentlich, Das Buch 
ahrscheinlich in seinem Erfolge nicht sehr viel Hinter den anderen Biichern 
ees ‘Dam. KREICHGAUER. 


ee Fichtner Fritz. Wandmalereien der Athoskléster. Grundsatzliches zu den 
_ + Planungen der Bildfolgen des 14. bis 17. Jahrhunderts. Welt- und 


Lebensanschauiing, Ritus, Architektur, Malerei. 66 SS. 4°. Mit 108 
Bildern auf 63 Tafeln, nach eigenen Aufnahmen des Verfassers, 1 Karte 
und 3 Grundrissen im Text. Berlin (SW. 48) 1931. Verlag: Dierricn 
REIMER und Ernst Vonsen, WilhelmstraBe 29. Preis: geh. Mk. 40.—; 
Halbleder Mk. 47.50. , 


Dieses sehr gut ausgestattete Buch will ein Baustein sein zu einer in besserer 


_ Wirtschaftslage erscheinenden Gesamtinventarisation der Kunstverke. Es gibt auSer 


zahlreichen, leider bei Innenraumen nicht immer vollkommenen Bildern eine leicht ver- 
-standliche Kunstkritik, ein Dekorationsprogramm der Malereien und vieles Wissenswerte 


_ tiber Geschichte und Verfassung der Athosrepublik, iiber den Ritus des Gottesdienstes 


und seinen Zusammenhang mit der Kunst, iiber das Leben der Ménche und ihre Ziele. 
Es verweist bei den wichtigsten Bildern und Baulichkeiten auf das von der Leitung der 
Republik ausgearbeitete ,,Handbuch der Malerei vom Berge Athos“ (neugriechisches 
Manuskript), um den oft schwer verstandlichen Text dieser Handschrift zu erlautern. 
as Bildmaterial soll im wesentlichen das bisher bekannte nicht wiederholen, sondern 
erganzen.“ Es gibt auch Stoff zum Vergleich der beiden Hauptschulen, der kretischen und 
der makedonischen, und zu kunsthistorischen Bemerkungen iiber die Stellung der Athos- 
Malerei innerhalb des Entwicklungsganzen der byzantinischen Kunst. ,,Sie ist das letzte 


Stadium, das die byzantinische Kunst von sich aus im Streben nach illusionistischer 


Darstellung zu errreichen vermochte.“ 

Das schdne Buch ist mehr fiir den Kunstliebhaber als fiir den Fachmann geschrieben, 
es bietet aber doch auch diesem gute Anhaltspunkte zum Verstandnis der Kunstoase 
des Berges Athos. Dam, KREICHGAUER. 


Strémer Chrysostomus, O. F. M. Die Sprache der Munduruki. Worter- 
buch, Grammatik und Texte eines Indianeridioms am Oberen Tapajoz, 
Amazonasgebiet. (Linguistische Anthropos-Bibliothek, Bd. XI.) VII + 
146 SS. in 8°. St. Gabriel-Médling 1932. Verlag des ,,Anthropos“. 
Preis Mk. 8.—. 


Das Buch enthalt annadhernd 2000 Worter, einen kurzen Abri&B der Grammatik und 

13 zusammenhingende Texte. In einer kurzen Einleitung wird Einblick in die Geschichte 
und die Kultur der Munduruktii gegeben. Die Lautwiedergabe halte ich fiir besonders 
gliicklich, da sie sehr einfach zu merken ist. Auch scheint die Aufnahme sehr gewissen- 
haft vorgenommen zu sein; denn obwohl die Munduruku-Worter nach dem Abc geordnet 
sind, sind eine groBe Anzahl der von Curr NimuENnpDAJU bei den Kuruayat® aufge- 
nommenen Worter leicht aufzufinden, da sie mit jenen fast vollig identisch sind. Ich nenne 
‘nur einen Teil mit den Anfangsbuchstaben a und 6: a= Arm, biru (bizu) = Atem, birap 
(bizab) = Bart, Schnurrbart, a= Kopi, bi = Mund, au = Frau, bai = Vater, bin = Tapir, 
adura = Eisvogel, aru =Papagei, awai = Cara (Pflanze), be = in usw. Wollte ich Unter- 


48 Curr NimvenpajU: Zur Sprache der Kurudya-Indianer, Journ. Soc. Américan. 
de Paris, n. s. XXII, 1930, S. 317—345. 


Raa 


einige Material n kann, 
~ schieden voneinander sind; z. B. ini (Kurudya) und ara ndurukt) 
-Darauf hat ja schon Kocu-Grinperc hingewiesen *. Die Grammatik ist 
Einblick in das tagliche Leben und in die Mythologie. P. C. STROME sei fiir dieses 


darin zu verarbeiten. | 


‘Sache doch noch viel griindlicher angepackt und untersucht werden, bevor eine allseitige 


i wi 
Fi 


sichtlich, die Texte, wortlich und auferdem sinngema® itibersetzt, vermittels 


gedankt, obwohl er sich leider nicht der Miihe unterzogen hat, die voi handene Li eratt 
eyes HEINRICH SNETHLAGE — Berlin. rece 
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Ginzberg Eli. Studies in the Economics of the Bible. 70 pp. in 8°. Phila- be 
delphia 1932. Jewish Publication Society of America. : ae 
Es ist mit der Autorin gewiB sehr zu bedauern, daB die Wirtschaftstragen des — 
‘Alten Testamentes von seiten der modernen Gelehrten noch nicht die Beachtung gefunden 
haben, die ihnen zukommt und wie sie anderen Vélkern des Altertums langst Zuteil 
geworden ist. Die vorliegende Studie will die klaffende Liicke ein wenig ausfiillen und 
untersucht vor allem die Sklavenfrage sowie den ganzen wirtschaftlichen Fragenkomplex 
in bezug auf das Sabbat- und Jubeljahr. Wie groB der angewandte Flei8 aber auch 
ist und wie dankbar man der gelehrten Verfasserin sein muB, so miifBte die ganze 


> 


Klarung zu erreichen ist. ALBERT M. VOLLMECKE. 


Thompson J. Eric, Pollock Harry and Charlot Jean. A preliminary study 
of the ruins of Cobdé. Quintana Roo, Mexico. (Carnegie Inst. of Wash. 
Publ. Nr. 424.) VI + 213 pp. in 49°. With 18 Plates, 70 Text-Fig. and 
1 Map. Washington 1932. Carnegie Institution. 


Of course Colonel LinpsercH from his aeroplane in 1929 was not the first person 
to discover the great ruins of Coba as is generally considered, but it is certain that 
through his flight interest in these unusual ruins was awakened in wider circles. There- 
fore this present work as the first scientific publication of considerable extent about 
Coba is to be greated with thanks altough it be just a “Preliminary study”. 

Coba is situated in Yucatan about 100 4m to the southeast of Chich’en Itza in 
a country which is especially characterized by nine larger and several smaller lakes. 
A primeval forest has overgrown a large sized complex of ruins which takes in several 
individual groups. These, however, are unified through connecting roads with Coba as 
the center (between Lake Cobé and Lake Macanxoc). These ruins are in very bad 
condition but through their number, kind, and extent give evidence, without doubt, 
of the importance of Coba to the Mayas. The ruins in the Maya region can be outmatched 
in number only be those of Tikal. Upon further exploration of the forests in the neigh- 
borhood of Coba, it is most probable that still more ruins will be discovered. 
| To-day the whole region is uninhabited, but Indian hunters come at times to 
Coba in order to make incense offerings before individual stelae which are looked upon 
as guardians of the forest. This is probably a faint trace remaining from that full and 
rich religious life which in ancient times had its center in Cobé. “Tt is clear that 
Cobé must have played an important part in the ceremonial life of all pre-Colombian 
Yucatan” (p. 4). 

Except for a few not altogether indefinite hints in older literature, Coba has 
become known first through Joun L. StepHENs (1842). Following him, come TroBert 


‘4 Zeitschrift fiir Ethnologie, 1910, S. 611. 
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nt ok includes the following: “Introduction” by E, THompsoy, — 
f the Ruins” by H. Portock, “Architecture” by H. Pottock, “Monuments . 
egion” by E. Tuompson, “Art Analysis of the Macanxoc Stelae” by 
[HARLOT, “Conclusions” by E. Toompson. The names of the above scientists guarantee 
that the representation so far as is at present possible is an example of a scientifically _ 


rrect work. Many illustrations make it easy to understand. 
____ The last word about Cob4 cannot be said until it has been explored completely. — 
Bey ‘But ‘it can be already established that there were two building periods in Cob4, an older 
one to _which most of the buildings belong, and a later one. The older period has 
connections with the ruins of the East Coast. One can also find parallels between Cob4 
__ and Uxmal, Palenque and Usumacintla Valley. However, there appears to be no influence 
of the “Renaissance” of Northwest Yucatan upon Cobdé. More detailed investigations 

Bote will probably bring greater clearness with regard to this. Some results already gained 
{ _ are of decisive importance for example, the finding of the ball court with the stone ring 
: fragments belonging to it from which it is clear “that the ball court (im Maya territory) | 
a is neither a late nor a foreign development” (p. 110). Similarly important is the fact "ya 
____ that the oldest date in Coba is 100 years older than the oldest date in Chich’en Itza. Sut ae 
__ . Above all, with the help of the dates found in Cob4, it becomes probable, “that Coba . 
was not only one of the earliest cities to be settled in Yucatan and to erect stelae, but 
was also, possibly, the last city to erect a stela in Yucatan, if not in the whole Maya 
Area” (p. 205). ; GrorcE HO LTKER. 


Pospi8il FrantiSek. Etnologické Materidlie z Jihozdpadu U. S. A. (Antropo- 
geografické hodnoceni studijni cesty k SW-Indianiim na _ podkladé 
prirodovédeckém.) Dil I. 256 pp. 8°. Brno 1932. 


Als Ergebnis seiner Reise durch den Siidwesten der Vereinigten Staaten von Nord- 
amerika legt der Verfasser dieses ungewohnlich reich illustrierte Werk vor. Eine knappe 
Zusammenfassung des gesamten Inhaltes in englischer Sprache bildet den Abschlu8. 
Er hatte sich als Ziel gesetzt, einen jeden der dortigen Indianerstimme zu besuchen, 
und das auch erreicht. Aus der persénlichen Fiihlungnahme erwachst nicht nur eine bs 
richtige Beurteilung der Kulturform, Lebensbedingungen und ethnographischen wie , 
somatologischen Eigenart jeden Stammes, auch das Verstandnis der vielen Schriften 
iiber einen jeden derselben ist lebendiger und voller. Die eigenen Beobachtungen, verquickt 
mit den Untersuchungen friiherer Forscher, will der Verfasser als gesonderte Mono- 
graphien nach und nach folgen lassen; die angekiindigten Titel lassen schéne wissen- 
schaftliche Ergebnisse vergleichender Art erwarten. Uberaus fleiBig hat er auf seiner 
Reise gesammelt; darauf deutet, wie bereits erwahnt, die auBerordentlich hohe Zahl von 
Abbildungen und Zeichnungen (insgesamt 414) hin, als auch die Vielseitigkeit der Gegen- 
stinde, die er in seinem Ubersichtsbericht kurz beriihrt. Wie empfindlich ethnographisches 
Arbeiten und Sammeln gerade in ,,Southwest“ erschwert wird, weiB ich aus eigener 
Erfahrung; um so hoher steht die Leistung des unermiidlichen Verfassers da. Sehr viel 
Miihe hat er auch auf die beigegebene ,,Bibliography of the Southwest U.S.A.“ ver- 
wendet, die 62 Seiten umfaBt, und die jeder Amerikanist dankbar begriiBen wird. Wir 
wiinschen, daB dem Verfasser alle Hilfe geboten werde, damit er seine Plane mit den 
in Aussicht gestellten Verdffentlichungen bald und unbehindert verwirklichen kénne. Dieses 

~ Werk ist im Buchhandel-nicht zu haben, sondern nur beim Verfasser selber, in Brno, 


Kolisté 5, und zwar zum Preise von Dollar 9.—. 
Martin GUSINDE. 
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Dawson R. Warren. The Frazer Lectures. 1922—1932. By divers hands. — 


Edited by ... XV+304 pp. in 8°. With 38 fig. London 1932. 


MacmitLan and Co., St. Martin’s Street. Price: sh. 15.-net. S 
Den jahrlich einmal abwechselnd an den Universitaten in Oxford, Cambridge, 
Glasgow und Liverpool zu Ehren Frazer’s gehaltenen Vortragen sind die Arbeiten des 
vorliegenden Bandes zu verdanken. Der Inhalt der elf verschiedenen Studien mu8 als 


auBerst interessant bezeichnet werden, stellt er ja meue Forschungsergebnisse auf dem — 


Gebiete der ,,social anthropology“ dar. 


- Sipney HartLanp bringt sehr bemerkenswerte Gegeniiberstellungen soziologischer 


Studien an afrikanischen Stammen, die uns einen Einblick in die Wandelbarkeit der Ver- 
wandtschaftsbegriffe zeigen. Er behandelt die Ba-Ila, Baganda, Herero und Bafiote — 
Stimme, die sowohl durch ihre hdhere Kultur als auch durch ihre urspriingliche Heimat 
im Osten Afrikas gekennzeichnet sind. Nur unangenehm beriihrt es, wenn ‘der bekannte 
Forscher iiber die Grausamkeiten usw. der Deutschen in Deutschsiidwest spricht. Ich 
glaube, daB es wohl angezeigt ware, wenn europdische Kolonialvélker, und unter diesen 


nehmen ja gerade die Englander in erster Linie eine bevorzugte Stellung ein, derartige 


Vorwiirfe nicht ohne weiteres machen. wiirden.. HARTLAND scheint auf Tasmanien und 
Indien vergessen zu haben. — Rev. C. J. Roscoz, als erfahrener Feldforscher, tritt dem 
Einwandererproblem und den von den Einwanderern verursachten Einfliissen kultureller 
Art im Seengebiet Ostafrikas niher. — W. J. Perry’s Studie iiber das Alter der Gotter 
zeichnet sich durch weitreichende hypothetische Zusammenhange aus, denen allerdings 
sehr viel Wahrscheinlichkeit innewohnt. Besonders seine Ausfiihrungen iiber den ,,Sohn 
der Sonne“ und iiber die ,,cross-cousin-Heirat“ verdienen besondere Beachtung. — 


- Br. Matrnowsky bespricht die Frage nach der psychologischen Bedeutung der Mythen 


und, seine eigenen Erfahrungen von den Trobriand-Inseln als Grundlage beniitzend, zeigt 
er in sehr einleuchtender Weise den Ethnologen den wohl einzigen Weg, Mythen richtig 
auszuwerten. — A. Moret’s Vortrag iiber den K6nigstod bzw. Tod des Gottes im 
alten Agypten bringt uns viel Wertvolles zur Frage des rituellen KGnigsmordes in Afrika. 
— R.R. Maretr fiihrt in ziemlich scharfer Weise eine Abrechnung mit den Theorien 
Eviiot Smirn’s durch und kommt zu. der SchluBfolgerung, daB es heute vor allem gilt, 
das Bestehende zu analysieren und nicht voreilig solche Analysenergebnisse schon jetzt 
als Schliissel zur Erklarung des Vergangenen zu beniitzen. — E. A. WESTERMARCK 
weist in seinem Vortrage ,,Studien von im Volke iiblichen Redensarten“ auf die Wichtigkeit 
derselben fiir den Ethnologen hin. Er stiitzt sich dabei auf seine eigenen Erfahrungen, 
die er in-Marokko gesammelt hat. — A. C. Happon’s Vortrag iiber die Religion eines 
primitiven Volkes bringt uns viel Interessantes aus der Vorgeschichte der Siidsee. Die 
Torres-Strait-Inseln werden als Brennpunkt dieser Studie in den Vordergrund geriickt 
und deutlich die oftmalige Uberflutung mit neuen Vélkerwellen an den religidsen Ge- 
braéuchen nachgewiesen. — P. Rivev’s ,,Die Ozeanier“ miissen wir eigentlich als den 
hervorstechendsten Vortrag unter den iibrigen so glanzenden bezeichnen. Auffallen mu8 
es schon, wenn blo& er Kenntnisse anderssprachiger Forscher zeigt, die von den Forschern 
angelsdchsischer Zunge nicht gezeigt werden. Es ist nicht mdglich, auf all diese Einzel- 
heiten des Vortrages einzugehen, die von gréBter Bedeutung fiir die Menschheitsgeschichte 
sind. Ich kann nur jedem Ethnologen, der iiber das Siidseegebiet im besonderen und 
tiber dunkelhautige Elemente im allgemeinen arbeitet, warmstens empfehlen, den obigen 
Artikel zu studieren. W. Scumipt, A. Trompertt, P, Rivet, DReExeEt, Houmenn 
miissen mit ihren linguistischen und die drei ersteren auch mit ihren ethnologischen 
Arbeiten als Pfadfinder im Dunkel der Geschichte des dunkelfarbigen Elementes der 
Menschheit bezeichnet werden. — A. Evans’ tiefschiirfende Arbeit iiber die friiheste 
Religionsform in Griechenland im Lichte der kretensischen Ausgrabungen wird nicht nur 
den Prahistorikern, sondern auch den Ethnologen als sehr wertvolle Studie willkommen 
sein. — Den Abschlu8 der Vortragsreihe bildet eine zusammenfassende Darstellung des 


Arierproblems, gegeben von Sir Kerru. Wohl mit seltener Griindlichkeit wird in wenigen 


Zeilen jede einzelne Phase dieser Problemstellung in der Zeit der Forschung beleuchtet 


; Anger Helmut. Die Deutschen in Sibirien. Reise durch die deutschen 


brachten uns die erste detailliertere Kunde von dem ,,Land der Zukunft“, wie NANSEN 


Weltkriege und haben auch jetzt noch die zahlreichen, seit Ende des vorigen Jahrhunderts 
dort angesiedelten Deutschen. Ganze groBe Gebiete sind von Deutschen bewohnt und 


- ein und verfolgte vor einigen Jahren gerade die in Sibirien ansdssigen deutschen Bauern. 


einen groBartigen Einblick. Der Autor vollfiihrte seine Reise durch die weiten deutschen 
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ebenso ra a als auch weiterhin zu Verfolgendes, dem Leser 


fir miissen dieses Buch als wiirdige Fortsetzung des grofen Lebenswerkes 
: Secchi, at Goya ees __- Rosert Rourim — Wien. 
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___Dorter Westsibiriens. (Deutsche Gesellschaft zum Studium Osteuropas.) 
~- 103 SS. in 8°. Mit 44 Abb. u. 7 Karten. Kénigsberg in Pr. 1930. 
f Ost-Europa-Verlag. Hansaring 6—8. Preis: geh. Mk. 4.80. 

Sibirien war — ohne Ubertreibung — bis zum Weltkriege ein uns fast unbekanntes 
Land. Erst die in sibirische Kriegsgefangenschaft geratenen Osterreicher und Deutschen 


es nennt. Sibirien ist reich an den verschiedensten Vélkertypen, reich an unerschdpflichen 
Bodenschatzen, reich an wirtschaftlichen Zukunftsméglichkeiten aller Art. 
Das gréBte Verdienst an einem wirtschaftlichen Aufbau Sibiriens hatten bis zum 


bebaut. Das Sowjetregime schatzte leider — in blinder Parteipolitik — die Arbeit und 
das Talent des deutschen Ansiedlers beim wirklichen Aufbau Sibiriens nicht geniigend 


Was nun wirklich der deutsche Siedler und Bauer seit mehr als dreiBig Jahren 
in Sibirien geschaffen, darin gibt uns das vorliegende Buch von Dr. Hetmur ANGER 


Gebiete in Sibirien mit Hilfe der Deutschen Notgemeinschaft und brachte vorziigliche 
Resultate iiber Geschichte und Verbreitung des deutschen Ansiedlers in Sibirien, iiber die 
Glaubensbekenntnisse und Berufsarten der Deutschen in Sibirien heim. 
Das Buch ist fiir Volks- und Schulbiichereien bestens zu empfehlen. 
REINHARD AuGustTIN — Médling. 


Shirokogoroff S. M. Ethnological and linguistical aspects of the Ural- 
Altaic hypotheses. (Reprinted from “Tsing Hua Journal”, Vol. 6.) 
VI + 200 pp. in 8°. Peiping, China, 1931. The Commercial Press, Ltd. 


Diese Arbeit des verdienten Erforschers der tungusischen Vélkerwelt stellt eine der 
allerwertvollsten Bereicherungen dar, die die sprachwissenschaftliche Untersuchung der 
sibirischen Vélkerschaften in den letzten Jahrzehnten erfahren hat. Der Verfasser vereinigt 
zwei Vorziige in sich: er hat die strenge, methodische Schulung des exakten Linguisten 
und Spezialisten, gleichzeitig aber hat er, als griindlicher Kenner allgemein kultur- 
geschichtlicher und methodologischer Fragen, der auch in der in Europa bisher zu wenig 
gewiirdigten methodologischen Literatur amerikanischer Forscher ausgezeichnet Bescheid 
wei8, jene Einseitigkeiten iiberwunden, die so vielen von unseren Spezialisten anhaften. 
Die letzten Fragen kulturgeschichtlicher Spezialuntersuchungen diiriten tiberhaupt ihre 
gré8te Férderung von solchen Forschern erfahren, die, bei griindlichster Kenntnis des 
Spezialisten-Handwerks, niemals so allgemeine Fragenstellungen aus dem Auge lassen 
und so in der Lage sind, immer neue Méglichkeiten, Beleuchtungen und Vergleichspunkte 
herauszustellen. So erhalt auch die vorliegende Arbeit iiber eine wichtige Spezialfrage 
einen ungemein breit ausgespannten Horizont, der aus einer eingehenden Untersuchung 
der sprachlichen und kulturellen Grundelemente der Volker des ,,uralaltaischen“ Raumes 
und den Beziehungen zu allgemeinen kulturgeschichtlichen Erkenntnissen aufgebaut wird. 

Ausgezeichnet sind gleich die einleitenden und grunds&tzlichen Erérterungen des 
Verfassers iiber Wesen und Wandel der Kulturersche'nungen sowie die methodologischen 
Fragestellungen. Fiir jeden, auch den Nichtspezialisten, der kiinftig tiefer in das Wesen 
dieser Probleme eindringen will, wird eine Auseinandersetzung mit den hier gebotenen 
Ansichten SurrokocoroFr’s unentbehrlich sein. Sie stellen nicht nur eine Erweiterung, 
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,Ethnos“ ist eine kurz 
gefaBte Allgemeindarstellung der Problemlage, die aber nichts Schematisches an sich 3a 
hat, sondern eine Fiille von wichtigen Neuinterpretationen, z. B. iiber den Miliew- = 

__begriff und seine verschiedenartigen Aufspaltungen bringt. ,,Ethnos“, das ist eine 

Menschengruppe, ,,who are united by the same languages, origin, or, better, who have 

the same belief as to their common origin, and who posses a certain cultural complex 
distinct from that of other similar groups of people preferentially marry among theme = 
selves — they are preferentially endogamous“ (S. 11). SurroKocororF hebt auch hervor, 
daB er fiir die Kulturgeschichte der auBereuropdischen Vélkerschaften die Bezeichnung 
»Ethnologie“ bei weitem vorziehe: ,,...of course, ethnology cannot be identified with 
ethnography, nor with anthropology.“ In ganz ausgezeichneter Weise entwickelt der Ver- 


fasser auch den physiognomischen und morphologischen Charakter einzelner Kulturen 


mit Hilfe seines ,,.Internal Equilibrium“; w= 7, wobei Qu die Bevdlkerungszahl 
angibt, S die biologischen Faktoren und 7 den Lebensraum eines Volkes, der die geo- 
graphische, kulturelle Umwelt usw. umfaBt. Auch auf diese Ausfiihrungen mdchte ich die 
Aufmerksamkeit aller methodisch Interessierten lenken. : 

Die sprachwissenschaftlichen Untersuchungen iiber das uralaltaische Problem stellen 
eine wertvolle Ergainzung zu allen bisherigen Liésungsversuchen dar, wenn sie auch 
letzten Endes noch zu keinerlei Lésung gelangen kénnen. Sicher ist, da8 dem Ausdruck 
»Ural-altaisch* nur eine vage Bedeutung zukommt und dieser fiir sprachliche Grup- 
pierungen besser nicht mehr verwendet wiirde. Man hat sich seiner zunachst auf ethno- 
logischem Gebiet bedient und suchte jene Mongolide damit zu bezeichnen, die heute noch 
einen groBen Teil West- und Zentralasiens bewohnen. Aber auch hier konnte sich die 
Bezeichnung nicht als brauchbar erweisen. ; 

Vielfach wurde den sogenannten ,,uralaltaischen Sprachen“ gemeinsame Abstammung 
zugeschrieben, wobei man sich auf zwei charakteristische Merkmale stiitzte, die ihnen 
allen eigen sind: die Harmonie der Vokale und die Agglutination. Diese Theorie wurde 
besonders von dem finnischen Gelehrten A. CAsTreNn vertreten. Sie wurde erst kiirzlich 
durch A. SauvaceEor aufgegriffen, dessen Ideen die Zustimmung einer Anzahl Philologen, 
so Z. Gomposz’, A. MEILLEt’s, P, PeLiiot’s, P. P. Scumipt’s, G. RamsTEept’s, gefunden 
haben. Die Ansicht dieser Gelehrten basierte auf dem, was man aus einer oberflachlichen 
% Kenntnis einer Anzahl tungusischer Dialekte und verschiedener anderer Sprachen Sibiriens 

f als gemeinsam erkannte. 

SHIROKOGOROFF widmet in seinem Buch all diesen Theorien und Arbeiten eine sehr 
gedrangte kritische Analyse: Seine Folgerungen gehen dahin, da® das Studium der 
fraglichen Sprachen noch nicht weit genug gediehen sei, um — wenigstens im Augen- 
blick — auf ihre gemeinsame Abstammung schlieBen zu kénnen. Die zahlreichen Ahnlich- 
keiten, die sie aufweisen und die vor allem phonetischer Natur sind, kénnten sich bei 3 
einer letzten Analyse als bloBe Entlehnungen erweisen. Jedenfalls zeigen z.B. die tun- 
gusischen Sprachen verschiedene starke Bestandteile, die mit dem, was man gemeinhin 
als ,,altaisch“ zu bezeichnen pilegte, nichts zu tun haben. 

Hiermit schlieBe ich die Besprechung des Buches von SutroKocororr. Auf ein- 
zelne der darin enthaltenen Daten ist ohnedies zuriickzukommen bei Gelegenheit weiterer 
Untersuchungen iiber die Kulturgeschichte Nordasiens. Kurz und knapp gesagt, bewegt 
die Arbeit Surrokocororr’s eine Materie, die bisher niemand vom vélkerkundlichen und 
sprachwissenschaftlichen Standpunkt so geschlossen, so kenntnisreich, so nachdriicklich 
behandelt hat. Fritz Fror — Wien. 
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rtikelseri der ete Missionen“ 1925—1927 behandelt hat. Nach 

eibun g der Begriffe Akkommodation und Europaismus wird die 
beider cseraa tinal im zeitlichen Rahmen der Missionsentwicklung durch - 

fal hunderte verfolgt (1. Teil, S. 1—133). Die notwendigsten Quellen- und Literatur- _ 

_-Verweise sind beigegeben, die grofen Linien des missionarischen Problems richtig gesehen. 

ih einem zweiten, systematischen Teile (S. 137—231) wird der Versuch unternommen, 

_ grunds&tzlich und praktisch die Forderungen der missionarischen Anpassung beim Aufbau 

des Reiches Gottes auf Erden zur Darstellung zu bringen. Es kommt dem Verfasser, der 

als Missionsschriftsteller einen Namen hat, bei dieser Arbeit weithin zugute, daB er 

jahrelang auf einem Missionsfelde weilte wie Vorderindien, wo Fragen der Akkommodation 

stets im Vordergrundé des Interesses standen. Das Buch zielt ab auf einen breiteren 

Leserkreis, ohne indessen Arbeiten wie Die. Akkommodation im katholischen Heiden- 

apostolat“ (1927) von Dr. Jou. THauren, S.V.D., oder ,,Die Umweltsbeeinflussung der 

_. christlichen Mission“ eae von Dr. Jou. Bart. Aveadtonn tiberfliissig zu machen. 

: § Jos. Junc-DIEFENBACH. 
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Solar 1931. Organo de Divulgacién del Museo Anthropolégico y Etnogra- 
- fico de la Facultad de Filosofia y Letras. Dirigido por Friix F. Outes. 
492 pp. in 16°, con 5 citocromias, 3 cartas, 5 planos, 14 laminas y 65 
figuras en el texto. Buenos Aires 1931. 


4 Nach dem Hinscheiden des um die Archdologie Argentiniens sehr verdienten 
: Forschers. Dr. SALVADOR DEBENEDETTI iibernahm der durch seine zahlreichen Schriften 
bekannte Dr. F. F. Oures die Leitung des Museo Etnografico in Buenos Aires. Er 
begann sofort mit einer Reorganisation der teilweise sehr wertvollen Sammlungen, was 
auch fuBerlich dadurch zum Ausdruck gebracht wurde, da8 der friihere Name dieses 
Museums in Museo Anthropolégico y Etnografico umgewandelt wurde. Bislang waren 
als wissenschaftliche Veréffentlichungen die bekannten ,,Notas“ bzw. ,,Archivos del Museo 
Etnografico“ herausgegeben worden. Von der neuen Leitung wird dieses Unternehmen 
mit gliicklichem Griff in anderer Weise als zwei Zweige weitergefiihrt, zunachst als 
Publicaciones“, von denen die erste Nummer bereits mit der ausfiihrlichen Beschreibung is 
der: La vivienda natural en la regién serrana de Cordoba erschienen ist. Auch das 
Parallelorgan, betitelt ,,Solar“, liegt nun vor, das als ,Organo de divulgacién“ ganz 
allgemein die Wissenschaft vom Menschen pflegen und verbreiten, im besonderen die 
Offentlichen und privaten ethnographischen Sammlungen bekanntgeben soll. Insgesamt 
enthalt dieser erste Band nicht weniger als 19 Originalabhandlungen, sowie eine Abteilung 
fiir die Chronik, eine fiir Nekrologe, eine fiir Nachrichten iiber Museen und endlich eine 
langere fiir Bibliographie. Die reiche Fiille des gebotenen Stoffes iiberrascht sehr ange- 
nehm und berechtigt zu den Erwartungen, daB dieses neue Organ in auBerordentlicher 


Weise die vorgeschichtliche und ethnographische Forschung in Argentinien férdern wird. 
Martin GUSINDE. 
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Nioradze Georg. Legrdbnis und Totenkultus bei den Chewssuren. Hoos 
in 8°, Mit 33 Abbildungen auf Tafeln. Stuttgart 1931. Verlag: 
STRECKER und SCHRODER. 


x Die Chewssuren, ein georgisches Gebirgsvolk, haben einen groBen Teil ihrer alten 


Gebrauche bewahrt, auch auf religidsem Gebiete, obwohl sie heute der russischen Kirche 
18* 
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 anoehdren. Der russische Geistliche ist allerdings nur Beamter, praktisch hh 
Funktionen. Letztere werden von gewihlten Laien ausgeiibt. Die Sterbenden bri 
in den Hof, damit die Seele des Toten nicht im Hause bleibe und den Bewohnern scha 
_ Bei der Beerdigung wird zuerst der leere Sarg in das Grab versenkt. An einzelnen Ort m 
verwendet man Mauerwerk statt eines Holzsarges. Diese erinnern noch an die einst oe 
-iber dem Boden errichteten Totenhiuschen. An der Beerdigung nimmt der Ochs und das 
Pferd des Verstorbenen teil; fast immer sind Klageweiber zugegen. “Auf dem Grab wird ae. 
drei Tage lang ein Feuer unterhalten. Figenartig ist die zuweilen votkommende Ver- nea 
mahlung zweier Toten. Eine gewisse Verwandtschait der Totenfeier mit jener der alten eRe 
‘Griechen vor ihrer Hellenisierung ist unverkennbar. Das zeigt sich am auffallendsten = 
in den ungewohnlichen Pferderennen auf ungesattelten Rossen mit Preisverteilung zu 
Ehren des Toten. Auch Wettlaufe junger Manner kommen vor. inch Peres 
Der Verfasser kam zur Uberzeugung, daB die Gebrduche beim Begrabnis ,,Uber- 

bleibsel von blutsverwandtschaftlichen Organisationsformen (besonders von der Gentil- — 
verfassung) bergen, und da® sie in ihrer Entwicklung vollstandig abhingig sind vom 
gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Leben“. Dam. KREICHGAUER. 


Standhafter Bar, Hauptling. Mein Volk, die Sioux. X1+ 231 SS. in 8°. 
Mit 8 Bildtafeln. Stuttgart 1931. Verlag: STRECKER und SCHRODER. — 


Das sehr gut ausgestattete Buch diirfte keinen Rivalen besitzen. Ein Hauptling, - 
allerdings einer, der jahrelang unter WeiBen gelebt hat, schildert seine Erlebnisse zu 
Hause und in der Fremde. Er ist ohne Zweifel ein ungewohnlicher Mann, der seine Leser 
fiir die Sioux zu interessieren wei8. Auch der Ethnologe findet in dem Buche manche 
kleine Bereicherungen seines Faches, wenn auch lange nicht so viel, als ,,Standhafter Bar“ : 
erwartet. Letzterer ist offenbar noch nie mit einem Amerikanisten zusammengekommen und 
hat auch ihre Biicher nicht gelesen. Deshalb richtet sich seine Kritik nur an die Berichte 
von Touristen und gegen die Flut der Unterhaltungsbiicher. Die Tragik des entwurzelten 
Volkes spricht aus allen Teilen des Buches. Die heutigen Amerikaner beschuldigt er aber 
meist ungerecht, denn sie suchen in wichtigen Stiicken die Dekadenz aufzuhalten, ohne 
allerdings groBe Erfolge verzeichnen zu kénnen. Wenn das ganze Volk der Sioux aus 
»standhaften Baren“ bestiinde, dann waren alle Schwierigkeiten bald iiberwunden. 

Dam. KREICHGAUER. 


Jensen Ad. E. Die staatliche Organisation und die historischen Uberliefe- 
rungen der Barotse am oberen Zambesi. (Sonderdruck aus ,,Festschrift 
und L. Jahresbericht 1931 bis 1932 des Wiirtt. Vereins fiir Handels- 
geographie, E. V., Museum fiir Lander- und Voélkerkunde, Linden- 
Museum, Stuttgart.) S. 71—115. Mit 2 Tafeln. 


Das wertvolle Material, das JeNsEN hier vorzulegen wei8, stammt von einer Reise, 
September 1929 bis Janner 1930, den Zambesi aufwarts, die der Autor mit einem anderen 
Mitgliede der neunten Afrika-Expedition von Geheimrat Leo Fropenivs ausfiihren konnte. 
Die Erzahlungen beinhalten ein reiches ethnographisches Material. Totemismus ist so- 
wohl bei den Barotse-K6nigen als auch bei den unterworfenen Stammen vorhanden doch 
ziemlich bedeutungslos. Die Gebetszeremonien und Opfer an Nyambe werden fiir den 
vergleichenden Religionshistoriker von groBem Interesse sein. Auch im Barotse-Reich 
hat die kénigliche Frau, Mutter oder Schwester, eine hervorgehobene Stellung, ahnlich 
wie in den Staatenbildungen des siidlichen Kongobeckens. In diesen Zusammenhang diirite 
auch das heilige Feuer gehéren. Ferner erfahren wir sehr interessante Details iiber die 
staatliche Organisation und iiber das Konigtum. Unzweifelhaft gehéren die Barotse in 
die groBe Gruppe der ostafrikanischen Viehziichter, mit denen sie viele Kulturelemente 
gemeinsam haben. Die Frage der Verwandtschaft der Barotse mit den Baroswi Yes 


von 1 JENSEN. nitgeceite® mere ge Rater se NSE ge. 
| den ‘unterworfenen ‘Staémmert unterscheiden sich die Barotse auch da- 


sie keine Beschneidung und keine Masken ‘kennen, d. h, gebrauchen, Auch 
ternheit und kriegerische Disziplin unterscheidet sich ganz wesentlich von den 
en bei den Nachbarstimmen. E 
Jensen hat auf diesen 44 Seiten eine ganz auBerordentlich gute Dae ge 
eben, die iiber das rein Ethnographische hinaus auch Volkerkundliche Daten mit Zu- 


e nats Bisconeeier Binzetheiten verarbeitet. 


} WALTER Tree maki — Wien. 
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Johnson Martin. Congorilla. Filmabenteuer mit den kleinsten Menschen 


und den gréBten Affen. 172 SS. in 8°. Mit 64 Abb. und 1 Karte. — 
Leipzig 1933. Verlag: F. A. Brocknaus. Preis: geh. Mk. 6.—; Ganz- 
leinen Mk. 7.35. 

Der Film ,,Congorilla“ von Martin Jounson hat auch eine gewisse Bedeutung 


fiir den Ethnographen, weil darin die Pygmaen des Ituri-Waldes in ihrer Umwelt 
lebend gezeigt werden. Da die Bilder bis auf wenige Aufnahmen nicht gestellt sind, iiber- 


_ Initteln sie einen guten Einblick in das Leben und Treiben der Kongozwerge. 


Das vorliegende Buch desselben Autors, eine Ubersetzung aus dem Englischen, 
macht den Leser mit den Schwierigkeiten bekannt, die sich dem Filmen der Pygmien in 
den feuchten Urwa4ldern entgegenstellten. Einzelne Bemerkungen iiber die Zwerge sind 
zutreffend und interessant. JouNsoN kam mit einem Teil der Efe-Pygmien, und zwar 
jenen langs der AutostraBe Irumu-Beni (Bungulu), in Beriihrung, wo es ihm gelang, 
an die 500 Zwerge fiir einige Zeit zusammenzuhalten, was. schon eine Leistung ist. 

Wertvoll ist das Buch der schénen Bilder wegen, die der Verlag mit bewunderungs- 
wiirdiger Sorgfalt herausbrachte. 

Bedeutungsvoll sind in dem Buche auch die Ausfiihrungen tiber das Filmen der 
Gorilla in den Alombongo-Bergen, durch welche die eben genannte AutostraBe fiihrt, 
welche Beni mit dem Kivu-See verbindet. Zum erstenmal ist es gelungen, diese Menschen- 
affen in der’ Natur zu filmen. Das gut ausgestattete Buch macht dem Leser Freude. 

' P. SCHEBESTA. 


Kramer Augustin. 7ruk. (Ergebnisse der Siidsee-Expedition 1908—1910. 

Herausgegeben von G. TniLentus. II. Ethnographie: B. Mikronesien, 

Bd. 5.) 453 SS. in 4°. Mit 229 Abb. im Text, 30 Tafeln und 10 Karten. 

Hamburg 1932. Verlag: FRIEDRICHSEN, DE GRUYTER & Co. 

Wenn ein Forscher vom Range KrAmer’s nach mehr als zwei Jahrzehnten die 
Ergebnisse seinerzeit geleisteter Feldarbeit veréffentlicht, so darf man eine nach jeder 
Hinsicht griindliche Verarbeitung seines Materials erwarten. Diese Erwartung wird durch 
das vorliegende Werk in hohem MafBe erfiillt. Es bietet nicht nur die Forschungen 
KraAmer’s auf Truk wihrend der Jahre 1906 bis 1907 und der Hamburgischen Expedition 
von 1910, sondern bildet, da der Verfasser auch samtliche friihere Nachrichten, so vor 
allem die von Kusary und Boric mitverwertet hat, eine Gesamtdarstellung der Ethno- 
graphie Truks, in der kaum etwas fiir den Ethnologen Wissenswertes fehlt. Durch eine 
auBerordentlich iibersichtliche Anordnung des Materials kann man sich in wenigen 
-Augenblicken iiber jede Seite der stofflichen und geistigen Kultur der Truker orientieren. 
Besonders begriiBenswert ist die genaue und durch viele Zeichnungen verdeutlichte Schil- 
derung der materiellen Kultur, in der beispielsweise allein der Beschreibung der Frauen- 
matten 25 Seiten gewidmet sind. 

Die gesellschaftliche Ordnung der Truk-insulaner beruht auf einem Clansystem. - 
Von den etwa 40 Clans kommen vier auf allen sechs Hauptinseln vor. Die Clans (ainang) 


sind exogam und haben’ wohl totemistischen Ursprung. 
Totems (pilin), aber nicht in dem Sinne, da8 fiir alle ihre 4 | selben 
-gelien. Vielmehr ist es nicht der Clan, der gemeinhin die Totems hat, eet 
_ Amter und Gilden, zu deren jeden ein pilin gehért. Dieses wird nicht verel 


- iibersetzt ainang nicht mit Clan, sondern Sippe. Diesen Terminus sollte man aber wohl ert 
- lieber fiir jene Falle aufsparen, wo die Angehdrigen der Sippe tatsichlich miteinander 


Kinder gehéren zum Clan der Mutter. Polygamie kommt sowohl in der Form von = 
-Polygynie als auch Polyandrie vor; die Manner haben Nebenfrauen, und gelegentlich sg 
- besitzen mehrere Briider gemeinsam eine Frau. Diese Bruderpolygamie diirfte wohl, wie — me 


-Hahnenkampfen, der Weberei und dem Gabelschwanz-Segelboot deutlich. Die stark aus- 
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rsprung. Manche Clan: 
fiir Angehorigen ¢ 


sogar getétet, bzw. gepfliickt und gegessen, aber nur unter Clanangehorigen. 


blutsverwandt sind. Bei der Heirat zieht der Mann meist zur Familie seiner ‘Frau;-die cae 


so manches auf Truk, aus dem Westen stammen und letzten Endes mit analogen Sitten et 
in Indien zusammenhingen. Indonesischer Einflu8 wird auch in den Spitzhiiten, den =~ 


geprigte Clanorganisation mit Totemismus weist wieder nach Melanesien; einige Clans 
sollen sogar gleiche Namen haben wie solche im Siiden Neumecklenburgs. 

Im allgemeinen hat das Werk mehr den Charakter einer streng wissenschaftlichen 
Studie, als den eines Expeditionsberichtes. Denn selten ist von konkreten Einzelfallen 
die Rede und kaum irgendwelche AuBerungen von Eingebornen sind wiedergegeben. Dies 
hat den Nachteil, da8 wir bei aller sonstigen Vollstandigkeit keinen rechten Einblick 
in die Mentalitat der Truk-Insulaner gewinnen und ihre Stellungnahme zu den einzelnen 
Problemen des Lebens uns vielfach unbekannt bleibt. : 

Die Ausstattung und reiche Illustration des Werkes ist durchaus zu loben. 

CurRistTopH FURER-HAIMENDORF — Wien. ~ 
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Hambruch Paul. Ponape. 1. Teilband. (Ergebnisse der Siidsee-Expedition 
1908—1910. Herausgegeben von G. TuiLenius. IJ. Ethnographie: B. 
Mikronesien, Bd. 7.) XII + 376SS. in 4°. Mit 10 Abb. im Text und 
19 Tafeln. Hamburg 1932. Verlag: FRIEDRICHSEN, DE GRUYTER & Co. 


Niemand wird dieses Buch aus der Hand legen, ohne tief erschiittert zu sein von 
dem Unheil, das europdische Verantwortungslosigkeit, Barbarei und Unklugheit in 
wenigen Jahrzehnten iiber ein gliickliches und harmloses Inselvolk gebracht haben. Schon 
im Jahre 1910 fand der Verfasser nur mehr die Triimmer seiner einstigen Kultur vor. 
Einige Satze aus dem Vorwort mégen zeigen, worin der Schwerpunkt des Buches liegt: 
»Die einheimische Kultur war durch europdische und amerikanische Einfliisse zersetzt 
und befand sich in rascher Auflésung. Manches der stofflichen Kultur war véllig ver- 
schwunden, damit die Technik ihrer Herstellung; nicht anders war es um die geistige 
Kultur bestellt, aus der sich nur einige Bruchstiicke retten lieBen. Der Zufall kam 
zuweilen zu Hilfe. Ein Ganzes zusammenzusetzen ist nicht gelungen. Dafiir gelang es 
nahezu liickenlos nachzuweisen, wie eine hochstehende, lebenstrotzende Kultur in wenigen 
Jahren durch fremde Einfliisse, nicht zuletzt durch eine verkehrt geleitete, selbstsiichtige 
Mission, wie den American Board of Commisioners for Foreign Missions in Boston, 
zugrunde gerichtet wurde, wie liebenswiirdige Eingeborne zu listigen, verschlagenen, eigen- 
niitzigen umigebildet; wie durch vorhergehende falsche Behandlung die Lebenswurzeln 
der eigenen Kultur zerstért wurden und die neue, auf unangebrachten Wegen heran- 
gefiihrte Zivilisation ungenieBbare Friichte zeitigte. Das Gift der Boston-Mission hlat 
sich allzu lange eingefressen und ausgewirkt, um durch die ehrliche, uneigenniitzige 
Arbeit der evangelischen Liebenzeller- und der katholischen Kapuziner-Mission unschadlich 
gemacht zu werden.“ 

Mehr als dreihundert Seiten des vorliegenden Bandes sind der Entdeckungs- und 
Kolonisationsgeschichte Ponapes gewidmet. Im Jahre 1826 wurde der junge irische 
Matrose JAmEs O’ConneL auf die damals nahezu unbekannte Insel verschlagen, wo er. 
mehrere Jahre als Schwiegersohn eines Hauptlings lebte. Das 1836 erschienene Buch, 
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9 in de tscher Ubersetzung heraus. 

J 5 f.) Die Ponape betreffenden Kapitel 

Werke ae ors ‘Selfen vollkommen abgedruckt, da sie die 

reichste Quelle fir die alte Kultur der Karolinen bilden. Im folgenden wird an _ 


land von Originalberichten die Kolonisation und Missionierung Ponapes geschildert. — ! 


as zweite Kapitel behandelt_ die Geographie, Flora und Fauna Ponapes; das dritte 


a 

_ bringt ‘aut fiinf Seiten einen kurzen Abrif8 der Sprachen und im vierten wird iiber die _ 
_ physische Beschaffenheit der Eingebornen berichtet. Es ist zu hoffen, da8 bald auch 
¥ iad ante die sini Ethnographie enthaltende Teilband erscheinen kann. - 


CurisTorH Ftrer-HaImenporr — Wien. 


“Forde c. pail Enesrtipky = the Yuma faaraHe (Univ. of Calif. ‘Publ. | 
in Am. Arch. and Ethn. Vol. 28, No. 4, pp. 83—278.) With 9 Plates, 17 


oe 3 Text-Fig., 2 Maps and 1 Table. Berkeley, California, 1931. University 


of California Press. 
In einer knappen, niichternen Fassung ist die vorliegende Monographie iiber die 


- Yuma-Indianer am mittleren Colorado-River im siidlichen Kalifornien gehalten. Sie be- 
- handelt zwar alle Teile des Kulturbildes dieses Volkes, widmet aber den iiberwiegenden 


Raum der Medizinmannkunst und Magie sowie der Trauerzeremonie der Yuma und 
einem Vergleich dieser mit ahnlichen Feiern der Nachbarstémme. Das eigentliche Stammes- 
leben ist seit langem in Auflésung begriffen, wie ich mich wahrend meines Aufenthaltes 
bei diesem Stamme Anfang 1929 iiberzeugen konnte. Dieser Umstand war fiir den 
Verfasser ausschlaggebend, auf seinen beiden kurzen Reisen 1928 und 1929 den gesell- 
echaftlichen und religidsen Einrichtungen sowie den verschiedenen Zeremonien jenes 
Stammes seine besondere Aufmerksamkeit zu widmen. Aber zu Unrecht glaubte er sich 
der Verpflichtung enthoben, das Wirtschaftsleben eingehend zu .beschreiben; ganz im 
Gegenteil, weil dieses gegenwartig schon stark europdisch beeinfluBt ist, ware es eine 
um so dringendere Aufgabe gewesen — und sie ist es noch —, die alte Form des Wirt- 
schaftens zu bestimmen. Dazu gehért auch eine genaue Beschreibung samtlicher Gerdt- 
schaften und Gebrauchsgegenstande sowie ihre Erlauterung an klaren Zeichnungen. An 
dieser Stelle sei es wieder einmal laut geklagt, daB man eine peinlich genaue Darstellung 
der Technik und Ergologie, begleitet von Zeichnungen oder schematischen Figuren, in 
vielen Monographien aus der Feder nordamerikanischer Fachleute schmerzlich vermiBt. 
Beispielsweise wird aus der einzigen undeutlichen Photographie, die Verfasser von Bogen 
und Pfeil der Yuma beigegeben hat, kaum jemand weder die Pfeilbefiederung noch den 
Bogenquerschnitt noch die Befestigung der Bogensehne bestimmen kénnen; dergleichen 
Abbildungen niitzen uns demnach fast gar nichts, zumal wenn nicht einmal eine kurze 
Beschreibung dieser Dinge, die man in vorliegender Abhandlung vergeblich sucht, ein- 
geflochten wird. So sehr dem Verfasser fiir seine Miihe aufrichtiger Dank gebiihrt, 
an Wert gewdnne seine Untersuchung aufSerordentlich, wenn er die hier kurz angedeu- 
teten Liicken ehestens ausfiillen wiirde. Martin GUSINDE. 


Frazer James George. Mensch, Gott und Unsterblichkeit. Autorisierte 
Ubersetzung aus dem Englischen von H. FRANK und A. THALHEIMER. 
Anmerkungen von H. Frank. Mit einem Bildnis des Verfassers. XVI -- 
364 SS. in 8°. Leipzig 1932. Verlag: C. L. Hirscurep. Preis: kart. 
Mk. 6.80, Leinenband Mk. 8.50. 

Von dem unter seiner Leitung zusammengestellten Bande verspricht sich FRAZER 


einen ,,zeitweiligen Nutzen als Leitfaden“, um die Leser durch das Labyrinth seiner 
groBeren Werke zu fiihren; er will darin die Ergebnisse seiner Forschungen ,,sozusagen 
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in einem optischen Glas kristallisieren“. ,Fiir das 


. ay ba Te tig picts site Saga Saas 

gelést worden“. Was wir von Frazer’s bisheriger Tatigkeit kennen u el ecciupe 
ae sind mit staunenswerter Emsigkeit zustandegebrachte Sammlungen, Klassifizierungen — ie 
‘und FEinregistrierungen einer Unsumme ethnologischer und religionsgeschichtlicher _ 


werden als seine Theorien. Was aber soll man dazu sagen, wenn er nunmehr daran geht, 4 
_ zur gréBeren Bequemilichkeit seiner Leser, die ,,schwere Last der Tatsachen herauszu-— 


-Erklérung. Da sonach in dem neuen Werk nichts gebracht wird, was nicht schon aus 
friiheren bekannt wire, so eriibrigt es sich, ein kritisches Wort zu sagen; es ist das von 
seiten der kulturhistorischen Ethnologie zu wiederholten Malen und eingehendst geschehen. 


= a ei a oF es = na 
Bediirfnis von Lesern, de 
‘die Zeit oder die Lust fehlt, um den Gegenstand im einzelnen zu verfolgen* 


em 


Theorien ,,von den schweren Massen von Tatsachen, auf denen sie begriindet si 


‘Materialien. Der Verfasser selber wei und bekundet, daB sich letzten Endes diese von erie 
ihm aus aller Welt zusammengeholten Tatsachen wertvoller und geschatzter erweisen 


werfen“, Man hat bald ausgerechnet, was dann nach Abzug des TatsachenbestandeS 
noch verbleibt.: Theorien in evolutionistischer Reinkultur, Hypothesen »sehr locker — 
gehalten“ (S. 28) iiber Gruppenehe, Exogamie und klassifikatorisches Verwandtschatts- 
system, totemistische Empfangnisidee, moralischen Relativismus, prareligidse Magie, 
Euhemerismus, Manismus und Animismus als Anfangsstadien religiéser. Entwicklung, 
vom sterbenden und wiedererstehenden Gott, Zwangskénigtum und rituellen Konigsmord; 
das alles ohne kulturhistorische Einordnung bzw. mythologische Durchdringung und 


Frazer hat es bisher nicht fiir notwendig gehalten, den Bedenken und Vorhalten, die 
von dieser Seite kamen, Rechnung zu tragen; der Fall Frazer erscheint uns somit hoff- 
aungslos. Wenn er an einer Stelle (S. 1514.) dem Primat des menschlichen Geistes und . 
Willens das Wort redet (der geistige Fortschritt ist das Primiire, das Materielle ist : 
Wirkung), so sei das mit freudiger Zustimmung vermerkt, dariiber aber nicht verschwiegen, 
da8 er damit im Grunde seine eigene, an evolutionistischen Theorien reiche Vergangen- __ 
heit verleugnet. L. Wax — Wien. a 


Sahagun Bernardino de. A History of Ancient Mexico. Translated by 
Fanny R. BANDELIER from the Spanish Version of CaRLos MarIA DE 
BustTaMANTE. Vol. I. IX + 315 pp. in 8°. With frontispiece, 1 geo- 
graphical sketch and 1 old map. Nashville, Tennessee, U.S. A. 1932. 
Fisk University Press. . 


Zweifelsohne verdient Frau BANpELIER Lob und dankbare Anerkennung dafiir, 
daB sie das beriihmte ,,Geschichtswerk“ SAHAGUN’s zum erstenmal ins Englische iiber- 
setzte und damit auch jenen Kreisen zugdnglich machte, denen die spanische Ausgabe 
von BuSTAMANTE (1829) und die franzésische von JouRDANET-SIMEON (1880) verschlossen 
blieben. Als Vorlage nahm sie die spanische Ausgabe von BustTAMANTE. Soweit ich 
durch Stichproben feststellen konnte, erscheint die Ubersetzung gut und zutreffend. 
Uber die Stilreinheit des Englischen steht mir kein Urteil zu. Dieser vorliegende I. Band 
enthalt ein Vorwort von Ci. WissLer, eine kurze Einfiihrung von F, R. BANDELIER, eine 
Biographie Sauacun’s, die vier ersten Biicher der ,,Historia General“ und eine Biblio- 
graphie iiber die Werke Sanacun’s. 

Man hat es bei dieser Bibliographie mit Grund getadelt (z. B. RicHarp Lone im 
»Man“, 1933, Nr. 78), daB die gréBte deutsche Ubersetzung von SELER nicht genannt ist. 
Dieser Mangel ist verstindlich — wenngleich unerwiinscht —, wenn man aus BANDELIER’S 
Vorwort erfahrt, daB diese Bibliographie aus der »Bibliografia Mexicana“ von G. IcAzBAL- 
CETA (1886) zusammengestellt ist, und daB die Whersetzerin die Absicht hat, im zweiten 
Bande die notwendigen Erganzungen anzubringen. Diese Erganzungen sind bei aller 
Giite des bereits Gesagten dringend notwendig — buchtechnisch wire es allerdings besser 
gewesen, nicht zwei Stiicke, sondern eine Einheit zu bieten — und miiften u. a. folgende 
Publikationen sicher enthalten: SAHAGUN-SELER, Einige Kapitel aus dem Geschichts- 
werk... (Stuttgart 1927); Sanacun-SELER, Die religidsen Gesinge... (Ges. Abh. II. 
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- 302—317); Sanacun-P6u y Mart, El libro perdido 
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Documents _ 
>. 179 ff; 


pour VHistoire Missionnaire de ’Espagne et du Portugal (Louvain 1930), 
Bouwmay, B. pe Sanacun en zijn wetenschappelijke Missiearbeid onder de 


— Azteken (Collectanea Franciscana Neerlandica, s’Hertogenbosch 1927, p. 241—2660). 
_____ Fiir den If. Band, der hoffentlich bald erscheinen wird, haben wir noch den Wunsch, 
daB die Ubersetzerin bei der Wiedergabe des VII. Buches c. 25. bzw. 27. nicht den 


schlecht motivierten Kiirzungen Bustamante’s (p. 181—182, Anm. a) und JouRDANET- 


ve SimEon’s (p. 420, Anm. 1, bzw. p. 430, Anm. 1) folgen mége, sondern der unbeschnittenen 
Wiedergabe Kincsporoucn’s, auch wenn BANCROFT (The Native Races of the Pacific 


States of North America, San Francisco 1883, Vol. II, p. 267, Anm. 26) schreibt: ,,I have 
thought it unnecessary to give these speeches in full.“ Solche Kiirzungen kénnen bei 


einer Bearbeitung berechtigt sein, kaum aber wohl bei der Wiedergabe eines alten, in allen — 
Teilen ethnologisch wichtigen Originalberichtes. Greorc HOLTKER. 


Hauswirth Frieda. Purdah: The Status of Indian Women. X + 289 pp. 


in 8°. London (E.C. 4) 1932. KeGan Pau. Broadway House, 68—74, 
Carter Lane. Price: sh. 10/6 net. 


Die Bedeutung dieses Buches liegt in der PersGnlichkeit der Verfasserin. Sie ist 
eine geborene Schweizerin mit amerikanischer Hochschulerziehung. Sie heiratete dann 
einen Inder und hatte Gelegenheit, wie vor ihr kaum eine Europderin, acht Jahre lang 
das indische Frauen- und Familienleben kennenzulernen. Unbelastet durch rassische und 
nationale Vorurteile, konnte sie objektiv und, als Frau eines Inders, unter denkbar giinstigen 
Bedingungen ihre Beobachtungen machen. 

Im wesentlichen behandelt die Verfasserin die Stellung der Frau in den oberen 
Kasten der indischen Gesellschaft; die Verhaltnisse bei den unteren Kasten und in primi- 
tiven Kulturen werden nur gelegentlich gestreift. Ein historischer Uberblick fiihrt in die 
Probleme ein. Die Verfasserin zeigt, wie die indische Frau nach ihrer freien und wiirdigen 
Stellung in der vedischen Periode im Zeitalter des Brahmanismus mehr und mehr in 
Abhangigkeit und Unterdriickung geriet und welche verhangnisvollen Folgen die Aus- 
breitung des Islam fiir die indische Frauenwelt mit sich brachte. Weitere Kapitel orientieren 
iiber die Frauenerziehung, die Kinderheirat, die Wiederverheiratung der Witwen — Pro- 
bleme, die nicht nur die Frauenfrage in Indien zutiefst berithren, sondern die auch zugleich 
zu den wichtigsten und schwierigsten Fragen der indischen Reform gehéren. Des Ofteren 
hat die Verfasserin Gelegenheit, sich mit dem bekannten Buche von KATHERINE Mayo 
Mother India“ auseinanderzusetzen und gewisse Einseitigkeiten und Ubertreibungen 
dieses Werkes auf das richtige Ma8 zuriickzufiihren. 

Wer sich fiir die Frauenprobleme des heutigen Indien interessiert, wer sich tiber die 
Stellung der Frau in der nationalistischen Bewegung des neueren und neuesten Indien 
orientieren mochte, wird nicht vergeblich nach diesem Buche greifen, das durch die 
persOnlichen Erfahrungen und Erlebnisse der Verfasserin seine besondere Note erhalt. 

HermMann NIGGEMEYER — Wien. 


Schomerus Hilko Wiardo, /ndien und das Christentum. Ill. Teil: Das 
Eindringen Indiens in das Herrschaftsgebiet des Christentums. A 
932 SS. in 8°. Halle (Saale) 1933. Buchhandlung des Waisenhauses 
G.m.b.H. Preis: geh. Mk. 9.—. 


Kiirzlich ist der III. Teil des Werkes ,,Indien und das Christentum“ von dem be- 
kannten Indienkenner ScHomERUs erschienen. Wie in den beiden vorhergehenden Banden 
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: Miscellanea Fr, Enver, III. Roma 1924, p. 281—333). Zur Erginzung 
ic ‘Sanacun’s ware noch zu verweisen auf: SeLer, Ges. Abh. IJ. (Berlin — 
)£.; Péu y Marti, El libro perdido... (Roma 1924); Ricarp, Etudes et 


- getzt sich auch in diesem Teil der Verfasser das Ziel, darzulegen, was 
und hohen Gedanken der Welt zu bieten hat, und zwar vom christlichen Standpur te aus 
 (Einleitung). Nach Ansicht des Verfassers ist es eine Reaktion gegen den europdischen — 

- Materialismus, daB indische Ideen in Deutschland einen solchen Anklang fanden, Man : 
-woilte ,,mit Umgehung des Christentums oder doch wenigstens ohne vollige Hinwendung 
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zu ihm mit Hilfe des indischen Geisteslebens von dem wenig /befriedigenden Materialismus — 


in Deutschland einbiirgern wollte und will. Darum entwickelt er in den Hauptabschnitten 
2, 3 und 4: den Wirklichkeitsbegriff, den Gottesbegriff, den Seelenwanderungs- und 
Karma-Glauben. Er gibt kurz und klar die indische Antwort auf diese Fragen, stellt 
fest, wie Graf Krysertinc, Rupotr STEINER und LEOPOLD ZIEGLER diese Grund-— 
prinzipien aufgefaBt haben, und weist nach, wieviel Europadismus noch in den Genannten 
steckt. Nachdem der Verfasser so die Hauptpunkte der indischen Weltanschauung klar — 
gestellt hat, behandelt er die bekannte indische Methodenlehre, wie man von dem parti- 
kuldren und individuellen Sein loskommen und das ewige, allgemeine und transzendente — 
Sein erreichen kann. Er nennt aber nur die Yoga-Lehre, weil wahrscheinlich nur diese 
in Deutschland zur Ubung angegeben wird, d.h. also nur die sogenannte psychologische 
Methode und nicht die schmerzreiche, sogenannte physiologische Methode, die unter anderen ~ 
aus Bupp#a’s Jugendzeit bekannt ist. In all diesen Abschnitten des Buches erweist sich 
der Verfasser als ein guter Fiihrer, der durch seine groBe Sachkenntnis und ruhige 
Objektivitat allen jenen ein zuverlassiger. Wegweiser sein kann, die sich nicht selbstandig 
durch eigenes Studium in indische Probleme vertiefen k6nnen. 

Leider kann ich dasselbe nicht fiir jenen Abschnitt des Buches sagen, wo 
ScHOMERUS das indische Gebiet verla8t und sich auf ein allgemein ethnologisches Gebiet 
begibt. Auf die Frage ,,Gibt es einen Seelenwanderungsglauben bei den Primitiven?“ 
ko6nnen doch heute nicht mehr Scuurz, Frazer und KARL VON DEN STEINEN die letzte 
Antwort geben, wie der Verfasser in erstaunlicher Naivitéat ung glauben machen will. 
Da8B Animatismus (Prdanimismus? d. Ref.), Managlaube und Animismus nicht die Altesten 
und ersten Auffassungen iiber Gott und die menschliche Seele wiedergeben, hat doch 
P. WitneLm Scumipt, S.V.D., in seinem mehr- und dickbaindigen Werk ,,Der Ursprung 
der Gottesidee“ und in kurzer Zusammenfassung in seinem ,,Handbuch der vergleichen- 
den Religionsgeschichte“ wohl evident bewiesen. Ebenso hat Scumipr bewiesen, da die 
Religion der ethnologisch dltesten Vélker den drei bekannten Forderungen, die auch 
ScromMErus mit Wunpr an eine echte Gottesidee stellt (S. 156), in vollem Umfang 
gerecht wird. Der Glaube an Gott ist darum nicht ,,ein verhaltnismaBig junges Ge- 
bilde der Religion“ (S. 156). B. VROKLAGE. 


Man Edward Horace. On the Aboriginal Inhabitants of the Andaman 
Islands. With Report of Researches into the Language of the South 
Andaman Island by A. J. Ettis. (Reprinted from the Journal of the 
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland.) XXXII + 
297 pp. in 8°. With 18 Plates and 1 Map. London 1932. Royal Anthro- 
pological Institute. 52, Upper Bedford Place, W. C. 1. 

May’s beriihmtes 1885 erschienenes Buch iiber die Andamanesen liegt nun in 
zweiter, unveranderter Auflage vor. Damit wird allen Interessierten die Méglichkeit ge- 
boten, in den Besitz dieses langst vergriffenen Standardwerkes der Pygmienkunde zu 
gelangen. Der Wunsch des Verfassers, selbst eine mit den notwendig gewordenen 
Korrekturen versehene zweite Auflage zu veréffentlichen, war nicht mehr in Erfiillung 


gegangen; aber auch in seiner urspriinglichen Form bleibt das Buch eines der wertvolisten 
der alteren vélkerkundlichen Literatur, CuristopH Firer-Haimenporr — Wien. 
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~ Joskommen“ (S. 5). Aus Zweckmafigkeitsgriinden untersucht ScHomERUS nun nicht alle a 
_ Meinungen und Interpretationen indischer Gedanken in Deutschland, sondern greift einige 
~allgemeine Grundprinzipien der indischen Welt- und Lebensanschauung heraus, die man 


————— 


929 verstorbene Er Horace ‘MAN war von 1860 iis ew Hetwaios 
i den Andamanen und Nikobaren und hat in dieser langen Zeit die Einge- 
und ihre Sprache wie kein zweiter kennengelernt. Man darf daher dankbar sein, — 
aB seine Schwester nach der Neuausgabe seines Werkes iiber die Andamanen nunmehr 
_ auch das Material May’s iiber die Nikobaren herausgebracht hat, das Man in einer 
_ Reihe von Aufsatzen im Journal of the Anthropological Institute und anderen Zeitschriften 
_-verdffentlicht hatte. Diese Beobachtungen, erganzt durch bisher noch unveréffentlichte 
ay Notizen, liegen in neuer Form in diesem Werke vor, das damit eine umfassende Mono- 
-graphie der Inselgruppe darstellt. Der Inhalt gliedert sich in 18 Kapitel, welche die 
materielle und geistige Kultur der Eingebornen erschdpfen (Dorf und Hiitte, Kunsthand- 
. werk, Speise und Trank, Anbau der Kokospalme; Handel, Rechtsinstitutionen, Zeit- 
ae -rechnung, soziale Briuche bei EheschlieBung, Geburt, Tod und Begrabnis, religidse An- 
_ schauungen). In einem besonderen Kapitel sind die Erfahrungen MAn’s mit den Shom 
Pen, dem Inlandstamm von Grof-Nikobar, niedergelegt. ) 
4 : Die Zusammenfassung des, bisher zerstreuten Materials, 32 photographische Tafel- 
___ bilder und drei Karten werden dieses Buch zu einem unentbehrlichen Nachschlagewerk 
~~ machen. Dem Werke ist eine Biographie Mayn’s sowie eine ausfiihrliche Wiirdigung seiner 
rf wissenschaftlichen Verdienste durch seinen Freund Sir Davip Pratn vorangestellt. 
HERMANN NIGGEMEYER — Wien. 


-  Watter Ernst. Ata Kiwan. Unbekannte Bergvoélker im tropischen Holland. 
Ein Reisebericht. 294 SS. in 8°. Mit 5 Karten, 24 Zeichnungen und 

80 Tafeln. Leipzig (C. 1) 1932. Verlag: Bibliographisches Institut A. G. 

Preis: geb. Mk. 18.—.- 

Sagen wir es gleich, daB das vorliegende Buch zu den wertvollsten Neuerscheinungen 
auf voélkerkundlichem Gebiet gehért. Der durch zahlreiche wissenschaftliche Arbeiten 
wohlbekannte Verfasser liefert uns in ihm einen Bericht iiber eine in den Jahren 1928 und 
1929 unternommene Expedition nach dem Solor-Alor-Archipel. Obwohl diese Inselgruppe 
schon seit drei: Jahrzehnten unter hollandischer Verwaltung steht, ist sie fiir den Ethno- 
logen noch Neuland. Ein Neuland freilich, dessen Erforschung nicht langer aufgeschoben 
werden durfte, da unter dem Einflu8 von Handel und Mission die alteinheimische Kultur 
zusehends schwindet. Dabei ist das ethnographische Bild des Archipels iiberaus interessant, 
da sich in ihm uralte Kulturformen erhalten haben, die noch deutliche Beziehungen zu den 
Kulturen Neuguineas erkennen lassen, daneben aber auch manche typisch indonesischen 
Elemente in sich aufgenommen haben. Die Arbeit, welche Ernst VATTER und seine Frau 
in diesem kulturell so uneinheitlichen Gebiete in der verhiltnismafig kurzen Zeit von 
acht Monaten leisteten, ist aller Anerkennung wert. Trotzdem bedauert man manchmal, 
daB es ihnen nicht vergénnt war, in einigen Doérfern langer zu verweilen und so einen 
noch tieferen persdnlichen Finblick in das soziale und religidse Leben der Eingebornen 
zu gewinnen. Leider 148t sich aber eine solche intensive Forschung mit der ethnographi- 
schen Gesamtaufnahme eines gréBeren Gebietes meist nicht vereinen. Vielleicht ist es 
ja auch dkonomischer, die genaue Erforschung von Einzelstammen ortsansdssigen Missio- 
niren und Beamten zu iiberlassen. 

Die Darstellung des Verfassers muf als in ihrer Art mustergiiltig bezeichnet 
werden. Im Rahmen eines der persénlichen Note nicht entbehrenden Reiseberichtes ent- 
wirft er ein anschauliches Bild von Leben und Kultur der einzelnen Stamme. Vieles ist 
mit aller nur wiinschenswerten Genauigkeit geschildert und wo iiber einen Stamm nur 
wenig gesagt ist, verrit die Auswahl dieses wenigen immer den geschulten Ethnologen. 


“Auch die vielen vortrefflichen Photos zeugen von dem Geschick des Verfassers. 
das Charakteristische festzuhalten. Nur das zusammenfassende Kapitel tiber die 
Sprachen und Kulturen des Solor-Alor-Archipels erscheint im Verhiltnis. 7a 
‘umfange des Buches als ein bifchen kurz geraten. Die zahlreichen Beziehungen 
liegenden Kulturen, besonders auch solchen des asiatischen Festlandes, die sich eine 
- vielfach geradezu aufdrangen, wiirden bei einer eingehenden Verfolgung sicher aM NeS ay 
Licht in den kulturellen Aufbau der Inseln bringen kénnen. Hoffen wir, daB der Verfasser 
~~ sein reiches Material bald auch nach dieser Richtung hin voll auswertet, 2 = 
Was uns in der Kultur des Solor-Alor-Archipels vor allem auffallt, ist die Ver- 
bindung iiberaus alter, primitiver Formen mit jungen, aus dem Westen ‘eckomne = Re 
Elementen, die mdglicherweise auf die Kolonisationstatigkeit des .Madjapahit-Reiches —- 
zuriickgehen. Die Primitivitat der kulturellen Grundlage zeigt sich am deutlichsten in ~ 
der Wirtschaftsform. Die Eingebornen betreiben ausnahmslos Rodungsfeldbau, wobei der 
Boden nur oberflachlich mit Grabstécken aufgelockert wird. Sie pflanzen hauptsachlich 
‘Mais, Hirse und Reis. Letzterer findet aber nur bei Opfern und Festen Verwendung. 
Die in anderen Gebieten Indonesiens und insbesondere auf den Philippinen so hoch ent- 
wickelte Bewdsserung der Felder ist hier unbekannt. Auch Biiffel werden kaum gehalten, 
sondern nur Schweine, Ziegen und Hiihner. Das ist um so merkwiirdiger, als aut Flores 
das Biiffelopfer eine groBe Rolle spielt. Der Meinung des Verfassers, daB der Reisbau 
und Reiskult aus dem Bereiche der vorderasiatisch-indischen Hochkultur stammt, vermag 
ich mich nicht anzuschlieBen. Ist doch der Reis schon fiir die chinesische Yang-shao- 
Kultur (um 2000 v. Chr.) sowie fiir das japanische Neolithikum nachgewiesen und diirfte 
daher von dort in die siidostasiatischen Bodenbaukulturen gedrungen sein. Bemerkens- 
werterweise ist die Topferei fast dem ganzen Archipel fremd und wird nur in einigen 
fremdstammigen Kiistendérfern betrieben, die mit ihren Tonwaren die Kiistenbevélkerung 
foe. versorgen. Das Blasrohr kommt nur als Kinderspielzeug vor, die Hauptwaffe ist iiberall 
as Bogen und Pfeil; daneben finden sich Speere, Haumesser (Parang) und Schwerter. Die. 
Keule fehlt. Die Parang von Adonare ahneln sehr den Schwertaxten mancher Naga-Stamme 
und erinnern auch in ihrer Rolle als Nationalwaffe, ohne die kein Mann ausgeht, an 
die Kopfaxte der Naga und der Bergstamme von Nordluzon. Wie bei diesen, war die 
Kopfjagd bis vor kurzem auch noch in einzelnen Gegenden des Solor-Alor-Archipels 
Bes im Schwange.., 
ee Uberaus mannigfaltig sind die Hausformen. Wahrend im Westen des Archipels 
erdwandige Hauser vorherrschen, finden sich auf Alor ausschlieBlich Pfahlbauten. Diese 
tragen teils hohe Pyramidendacher, teils.steile Satteldaicher mit je einem stark gewolbten 
Giebeldach vorn und hinten. Baumhauser dienen meist nur als Getreidespeicher. Einige 
Déorfer haben eigene Mannerhduser und bis vor einigen Jahren gab es auf Adonare auch 
noch Méadchenhauser. Die ,,Dorftempel“, die den kultischen Mittelpunkt vieler Dérfer 
bilden, sollen zu den aus dem Westen gekommenen Kulturgiitern gehdren. Sie sind meist “ 
Pfahlbauten und beherbergen Trommeln und Holzfiguren. Die vorherrschende Kleidung 
ist der Sarong, nur im Osten, auf Alor, tragen Manner und Frauen Schambinden und 
Schurze, teils gewebt, teils aus Rindenbast verfertigt. Hier finden sich auch die an Neu- 
guinea gemahnenden hohen Haarzylinder aus Palmblattscheiden. Uberhaupt scheinen sich 
auf Alor die altertiimlichsten Kulturformen erhalten zu haben. Das Rassenbild ist dort 
wie im ganzen Archipel auBerordentlich bunt; neben dunkeln, kraushaarigen Typen, die 
man ohne weiteres nach Neuguinea versetzen méchte, gibt es hellhadutige, glatthaarige 
pre und kleinwiichsige, lockige Formen von weddoidem Charakter. Seit dem 16. Jahr- 
ee pais wieder Nachrichten von Pygmien auf Alor auf, und tatsdchlich 
ATTER im sten der Insel zahlreiche Individuen mit Pygmienma8, darunter Manner, 
deren GroBe zwischen 137 und 145 cm lag. In einigen Dérfern waren 7 bis 8 Prozent 
aller Manner kleiner als 150 cm. Allerdings weisen die Kleinwiichsigen sonst kaum irgend- 
welche gemeinsame Merkmale auf. 
Ae Meuiaidc ce of ae Organisation, den Kult und die allge- 
auf die hier nicht naher ce sh Ngee eee ae ape eee 
gegangen werden kann. Sehr instruktiv sind auch seine Be- 
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: rat zu Pager und “Mission: Mower MS Pa 
r S.V.D. liegt, spendet er hohes Lob, paniiiciels auch. 


dem Hiditeher: De aus den Missionsschulen _ hervorgehenden geistigen 
-entgegensieht, das nach jahrelangem Leben in Internaten sich nicht mehr in 


alte. Umwelt eingliedern kann und in einem wirtschalftlich so ‘riickstindigen Gebiete | 
ie den Solor-Inseln auch keine seiner » Bildung“ entsprechende Tatigkeit findet. . 
Kein fiir Siidostasien oder Ozeanien Interessierter wird an dem Buche VATTER’s _ 
-voriibergehen kénnen; aber auch jeder Laie wird an dem fesselnden Reisebericht und nicht 
eo den vielen ausgezeichneten Bildern Freude haben. 


Curistora FUrer-HaiMenporr — Wien. 


Reecy: N. E. The Lakhers. With an introduction and supplementary Notes 


by J. H. Hurron. XX + 640 pp. in 8°. With 1 Map and 59 Plates. 
Be: London 1932. Macmittan & Co., Ltd., Bot Martin’s Street. Price: 
ee sh. 36.-net. | 
a Die von der Regierung herausgegebene Assam-Serie, in der ation mehrere wert- 


Gebietes erschienen sind, hat durch das vorliegende Werk eine begriiRenswerte Bereiche- 
__- rung erfahren. Seine Wiirdigung bliebe aber unvollstaindig, wollten wir nicht auch der 
groBen Verdienste gedenken, die sich J. H. Hurron um die Ethnologie Assams erworben 
hat. Er war es ja, der mit seinen Biichern ,,The Angami Nagas“ (1921) und ,,The Sema 
Nagas“ (1922) das Vorbild fiir alle weiteren Monographien geschaffen und die meisten 
von ihnen, so die Werke von J. P. Mitts wie auch das vorliegende, mit Einleitungen und 


Parry’s muB der Umstand betrachtet werden, dafB dieser die Lakher, die erst 1924 
unter britische Verwaltung gebracht wurden, noch zu einer Zeit studieren konnte, da ihre 
Lebensweise und Sitten noch kaum durch den Kontakt mit der Zivilisation modifiziert 
waren. 

Die Lakher, wie sie von den Luschei genannt werden, oder richtiger Mara, be- 
wohnen die Siidostecke der Luschai-Berge und den 4ufersten Norden des Berglandes 
von Arakan. So grenzen sie im Westen an die Luschei, im Osten an die Tschin. Ihrer 
Sprache nach sind sie letzteren nahe verwandt, und auch ihre Kultur laBt sie, ober- 
flachlich betrachtet, als Kukivolk erscheinen. Lange waren sie nur unter dem arakanischen 
Namen Shendu bekannt und galten als ein gefahrliches und kriegerisches Volk, mit dem 
‘die Englander durch Jahrzehnte in keine direkte Verbindung kommen konnten. Haufige 
Uberfille in verwaltetes Gebiet machten es aber schlieBlich notwendig, auch die Lakher 
unter Kontrolle zu nehmen, nachdem die Regierungen von Bengalen und Birma lange 
versucht hatten, sich dieses unbequeme Volk gegenseitig zuzuschieben. Eine unmittelbare 
Folge der Ubernahme ihres Gebietes war, daB viele Hérige der Hauptlinge sich von ihren 
Verpflichtungen gegeniiber ihren Herren loskauften und grofenteils auch in andere Dorfer 
zogen. Selbstverstandlich erlitten dadurch Macht und Reichtum der H4uptlinge eine nicht 
geringe EinbuBe. Wahrend aber friither die Lakher von Geld so gut wie nichts wuBten, 
trachten sie jetzt durch den Verkauf von Reis zu Geld zu kommen und Vermogen an- 
zuhaufen. Beide Ercheinungen halt Parry fiir sehr bedenklich; noch mehr allerdings 
die Denationalisierung durch die protestantische Mission, Als vollig zwecklos, ja geradezu 
schidlich bezeichnet er ihre Bemiihungen, den Eingebornen europdische Tracht aufzu- 
drangen und ebenso die fiir die Christen geltende »Prohibition“. Eindringlich warnt er 
davor, bei den Lakher dieselben Fehler zu begehen, wie bei der Missionierung der 
Luschei, wo aus Unkenntnis ihrer Kultur ausgezeichnete alte Einrichtungen und Sitten 
abgeschafft wurden, ohne ein Aquivalent an ihre Stelle zu setzen. Angesichts solcher 
Mifgriffe stellt er die Frage, ob es wohl zu viel verlangt sei, daB alle Missionare, bevor 
sie ins Feld hinausgehen, eine vélkerkundliche Schulung erhalten. Wir Osterreicher haben 
darauf langst die Antwort gegeben; hoffen wir, dafi sich auch in den angelsdchsischen 


_ volle Monographien iiber die Bergstamme des unter englischer Verwaltung stehenden ~ 


sachkundigen Anmerkungen versehen hat. Als besonderer Vorzug der Monographie: 
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Erbeutung von Kopfen erforderlich. Frauen wurden gewohnlich geschont, wahrend z. Be. 
die Lhota-Naga den Kopf einer Frau hoher werten als den eines Mannes. Ein Haupt- 
ling wurde auch im Krieg niemals absichtlich getétet. Dieselbe Sitte kennen wir von den 
Luschei, wo sie damit begriindet wird, daB alle Hauptlinge glauben, miteinander bluts- — 
verwandt zu sein. aS 
Die Lakher zerfallen in Clans, doch ist die wichtigste soziale Einheit das Dorf. 
Eine Dorfgemeinde besteht aus dem Hauptling, den patrizischen Familien und dem gewoéhn- 
lichen Volke. Die Hauptlinge gehdren, nicht wie bei den Luschei, alle einem einzigen 
Clan an, sondern es gibt bei den Lakher mehrere Hauptlingclans. Nur vier Clans haben 
einen Ursprung, der mit einiger Berechtigung als totemistisch bezeichnet werden kann. 
Die Tiere, von denen sie abzustammen glauben, stehen bei Naga-Stémmen in einem 
ahnlichen Verhaltnisse zum Menschen. Im Falle des Nashornvogels sind die Anschauungen 
der Lakher und Naga sogar véllig identisch. Uberhaupt 148t manches in ihrer Kultur 
die Lakher den Naga nahestehend erscheinen. So ihre Anhdnglichkeit an ihre Dérfer 
und die Graber ihrer Ahnen gegeniiber dem Wandertrieb der Luschei, der heilige Feigen- 
baum, die Verwendung von Muschelschmuck, der Grasregenmantel sowie manche soziale 
Einrichtungen. Daneben finden sich aber viele Ziige, die weder den Naga noch den Kuki 
eigen sind, wie etwa das Fehlen eines Exogamiegebotes und die starken mutterrechtlichen 
Spuren, welche besonders deutlich in dem engen Verhiltnis zwischen Mutterbruder und 
Neffe zum Ausdruck kommen. Auch die Abwesenheit von Opferfesten zur Erlangung 
hdheren sozialen Ranges unterscheidet die Lakher sowohl von ‘den Kuki als den Naga. 
Die Fiille des gebotenen Materials lat sich mit Hilfe des ausfiihrlichen und 
mustergiiltig angelegten Registers leicht iiberschauen. Der praktische Wert mancher Biicher, 
insbesondere vieler Expeditionsberichte, kénnte durch derartige Register leicht verdoppelt 
werden. Zahlreiche Photos und Zeichnungen bilden eine willkommene Beigabe zu dem 
gewichtigen Werke. _ CuristopH Firer-Haimenporr — Wien. 


Enajarvi-Haavio Elsa. The game of Rich and Poor. A comparative study 
in traditional singing games. (FF. Communications, Nr. 100.) 343 pp. 
in 8°. Helsinki 1932. Academia Scientiarum Fennica. Price: $ 2.—. 
The author traces through a great amount of literature all connections of the 
singing games through west and northern Europe. The singing game comes from the 
late Middle’ Ages. It is almost certain that it came from France. In Germany, during © 
its diffusion besides miany varieties, two strongly differentiated versions came about 


i ittelflores). 326 SS. in Gr.-8°. Ende-Flores 1933. Verlag: Arnoldus- 
_ druckerei. AuBerhalb Nied.-Indien zu bezichen bei Willibrordusbuch- 
: ~ handlung, Uden, N. B. Holland. Preis: geh. fl. 10.—. 
i} - Unter den Missionaren bei den Naturvélkern finden sich nicht selten solche mit 
conan Interesse fiir die Vélkerkunde ihres Gebietes, besonders wenn sie, wie P. Arnot, 
aus der Schule von W. Scumipr hervorgegangen sind. Auch hier wird mit viel Geschick 
-reiches und wertvolles Material fiir die Wissenschaft geliefert sowohl aus dem Gebiete 
der Linguistik wie aus dem der religidsen und sozialen Kultur, als Frucht jahrelanger 


_ platzen absieht, nicht gar viel Charakteristisches, aber doch so viel Wertvolles, daB sich 
' ein zeitraubendes Studium reichlich lohnte, um so mehr als bei der rasch fortschreitenden 
Christianisierung die alten Gebrauche der Vergessenheit anheimfallen oder umgestaltet 
~ werden. Der Stoff ist im ganzen wie im einzelnen nach praktischen Gesichtspunkten und 
iibersichtlich geordnet. Er erstreckt sich auf folgende Zweige: Schépfung- und Urstand- 
mythen, Naturerscheinungen, den Menschen in allen Lebensumstinden, auf die Geister- 
welt, Kultsfatten, Kultgegenstinde und Kulthandlungen und auf die Magie. In der 
Mythologie finden sich einzelne deutliche Hinweise auf eine ehemalige Verehrung der 
Sonne und besonders des Mondes, der gréBere Teil des Stoffes ist aber schon so stark 
abgeblaBt, daB man nur mehr unsichere Schliisse auf andere Kulturen ziehen kann. 
Einzelne gemeinsame Ziige mit- der Mythologie anderer Lander und Erdteile lassen sich 
aber doch noch deutlich erkennen, so wenn der Erd- und Himmelsraum in je 7 bis 8 Stock- 
werke geteilt ist wie in Vorderasien und in Mexiko, wenn sich zwei Menschen in einem 


4 _ besitzt deshalb auf dem hier behandelten Gebiete, wenn man vom Kulte auf den Opfer- 


groBen Feuer verbrennen wie HERAKLES oder Quetzalcoatl, um als Sterne an den 


Himmel versetzt zu werden, wenn sich junge Madchen durch Anlegen einer Hiille in 
Meeresbewohner umwandeln, wenn der Krug eine mythologische Rolle spielt (Schale, 
Kessel), am meisten aber, wenn der Ursprung von Himmelskérpern und Erdengiitern 
auf einen Erdenspalt zuriickgefiihrt wird (Rachen, Tor). 

Mit Menschenopfern hat man in der Vorzeit nicht gespart, sie sollten die Frucht- 
barkeit des Bodens sichern; als besonders wirksam sah man das Opfer eines der eigenen 
Kinder an. Zu den Gebrauchen, die dem Erléschen nahe sind, gehdren die Beschneidung 
und das Zihnefeilen, die Tatauierung tragt aber noch heute magischen Charakter. 

Der eifrige Forscher hat sich schon frither durch hervorragende Monographien 
(,,.Die Religion der Nad’a“ in: ,,Anthropos“, XXIV [1929], 817—861; XXVI - [1931], 
353—405, 697—739; und ,,Die Megalithenkultur der Nada“ in: ,,Anthropos“, XXVII 
[1932], 11—63) groBe Verdienste erworben; er wird jetzt seine Arbeiten tiber die ganze 
Insel Flores ausdehnen. Wir gratulieren dem Verfasser zu dieser neuen Studie und auch der 
jungen Missionsdruckerei in Ende-Flores zu dieser drucktechnisch beachtenswerten Leistung 
ihres ersten gréBeren wissenschaftlichen Buches. Dam. KREICHGAUER. 


Der Grofe Herder. Nachschlagewerk fir Wissen und Leben. Vierte, vollig 
neubearbeitete Aufl. V. Band. (Ganter bis Hochrelief.) 1680 Sp. Text. 
Mit 2004 Bildern. Freiburg im Breisgau 1933. Verlag: HERDER & Co. 
Preis: Leinenband Mk. 34.50; Halbieder Mk. 38.—. 


Um bei der Besprechung dieses Bandes nicht lediglich das zu wiederholen, was 
bei der Wiirdigung der vier ersten Bande gesagt wurde, sei einmal ganz besonders auf 


ul SV. D.. Dienee. Religion ae Mone im 1 Sikagebiet (Gstl.— 


_ systematischer Bemiihungen. Die Sprache gehért dem grofen malaiischen Stamme an, | 
_ die Kultur ist aber ein Produkt vieler ost- und siidasiatischer Volksstimme. Letztere 


Pes “te 
m_Kéante peste 3 vit ae 


bei “Artikel ‘iiber foe vorgeschichliche Griber ass We Grab) 4 
zeigen. : : 

ay So gebiihrt auch nee Bande ie Lob, daB e er eine nee eaters Quelle j 

_ Wissens Ate 4" ne > -Rupoir RArAEANSS 


Avis. 


, PwKia_ oy j By heat 
Alle ber der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés A la rédaction 


nen Biicher werden hier kurz angezeigt _ seront briévement indiqués ici. On en fera 
- und in einer der folgenden Nummern | un compte rendu dans un des numéros 

nach MaBgabe von Zeit und Raum be- suivants selon que le temps et I’espace 
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sprache.“ Indogermanische Bibliothek, V. Abtlg., Nr. 3, Lieferung 9.. Karl Winter, 
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_ Leitschriftenschau. — Revue des Revues. 


Africa. VI. : 
1: Labouret Henri et Ida C. Ward, Quelques Observations sur la langue Mandingue. 


— Warner W. Lloyd, Methodology and Field Research in Africa. — Schapera I, Pre- 
marital Pregnancy and Native Opinion. A Note on Social Change. — Junod Ph. H., Spe- 


_ cimens du Folklore de la Tribu des Batchopi. — 2: Hornbostel E. M, von, The Ethnology 
of African Sound-Instruments. Comments on Geist und Werden der Musik-Instrumente by 


C, Sachs. — Klingenheben A., The Vai Script. — Mayhew Arthur, A Comparative Survey 
of Educational Aims and Methods in British India and British Tropical Africa, — Mair 
L. P., Baganda Land Tenure. — Dubois Henry, Populations et Peuplement 4 Madagascar. 


_ Simple Essai de Mise au Point. 


American Anthropologist. XXXV/1. 


Mead Margaret, More Comprehensive Field Methods. — Loeb E. M., Patrilineal 
and Matrilineal Organization in Sumatra: The Batak and the Minangkabau. — Field 
Henry, The Antiquity of Man in Southwestern Asia. — Warner W. Lloyd, Kinship Mor- 
phology of Forty-One North Australian Tribes. — O’Neale Lila M., A Peruvian Multi- 
colored Patchwork. — Gorodzov V. A., The Typological Method in Archaeology. — 
Turney-High Harry, The Blue-Jay Dance, — Lesser Alexander, Cultural Significance of 
the Ghost Dance. — Cressman L. S., Aboriginal Burials in Southwestern Oregon. — 
Prokofjew G., Proto-Asiatic Elements in Ostyak-Samoyed Culture. — Sprengling Martin, 
Scapulimantia and the Mongols, — Stern Bernhard J., The Letters of Asher Wright to 
Lewis Henry Morgan. — Dixon Roland B., Tobacco Chewing on the Northwest Coast. — 
Kroeber A. L., Process in the Chinese Kinship System. — Lowie Robert H., Erland 
Nordenskidld. 


Anales del Museo Nacional de Arqueologia Historia y Ethnografia. Epoca 4 a. 
Tomo VII. 


1: Aragén Javier O., Expansién Territorial del Imperio Mexicano. — Nufez y 
Dominguez J. de I., De la Vida Colonial en Querétaro. — Enriquez Molina Andrés, Ex- 
pedicién de Estudio al Viejo Mineral de Sultepec. — Noguera Eduardo, Exploraciones 
Arqueologicas en las Regiones de Zamora y Patzcuaro, Estado de Michoacan. — Chabot 
Frederich C., Los Poderosos Aguayos. — Villamil Ignacio Villar, Observaciones Acerca 
de la ,,Historia de la Conquista de la Nueva Espafia“. — 2: Iguiniz Juan B., El Perio- 
dismo en Guadalajara, — Granados Rafael Garcia, Noticia Bibliografica de las obras 
del abate Francisco Javier Clavijero y de otras que a él se refieren. — _Terreros de, 
Manuel Romero, Epigrafia de la Hacienda de Jalpa. — Hoffmann Carlos C., Las Mari- 
posas entre los Antiguos Mexicanos, — Preu8 K. Th., Nueva Interpretacion de la Ila- 
mada Piedra del Calendario Mexicano. — Amador Elias, Indice de la Coleccién de Docu- 
mentos de D. José Fernando Ramirez. — Islas Luz, Estudio Etnografico sobre los Indi- 
genas de Tlaquilpan. — Castillo del, Francisco Fernandez, Don Pelayo v la Virgen de 
los Remedios. 


L’Anthropologie. XLIII/1—2. 

Sarasin Fritz, Recherches préhistoriques au Siam. — Meillet A., Linguistique et 
anthropologie. 
Anthropologischer Anzeiger. X/1. 


Routil Robert, Versuch einer neuartigen Typenanalyse an westafrikanischen Negern. 
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Lys Zeitschriftenschau. 


Antiquity. Marz 1933. 


Randall-Maclver David, Archaeology as a Science. — Watkins A, E., The Origin © 


of Cultivated Plants. . 
Archiv Orientalni. IV/3. 


Kowalski T., Tiirkische Volksritsel aus Kleinasien, — Dmitrijev N. K., Gagausische 
Lautlehre II. 


Archiv fiir Orientforschung. VIII/4—5. 


Christian Viktor, Beitrage zur Chronologie der Lagasch-Periode und zum Sumerer- 
Problem, 


Archiv fiir Religionswissenschafit. XXX/1—2. 


Schebesta P., Religidse Ideen und Kulte der Ituri-Pygmaen (Belgisch-Kongo). — 
Nilsson Martin, Sonnenkalender und Sonnenreligion. — Josselin de Jong J. P. B. de, 
Religionen der Naturvolker Indonesiens, 


Asia Major. VIII/4 und IX/1. 


Florenz Eduard Emmerich, Die Langgedichte Yakamochi’s aus dem Manyoshu in 
Text und Ubersetzung mit Erlauterungen. 


Atlantis. 3. Heft. 1933. 


Schebesta Paul, Bambuti, die Zwerge vom Kongo, 


BaeBler-Archiy. XVI/1—2. 


Eberhard Wolfram, Beitrage zur kosmologischen Spekulation Chinas in der Han- 
Zeit, 


Bantu Studies, VII/1. 


Doke C. M., A Preliminary Investigation into the State of the Native Languages 
of South Africa with Suggestions as to Research and the Development of Literature. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié. 90/1. 


Kempers Bernet, The Bronzes of Nalanda and Hindu-Javanese art. 


Boletin de la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica. 


_ XLII /6—7: Nuttall Zelia, Los antiguos mexicanos no sacrificaban nifios en 
las fiestas de afio nuevo. — XLIV/1—2: Nuttall Zelia, Comunicacién sobre un Monu- 
mento en Monte Alban, de gran importancia. — Orddéiiez Ezequiel, Figuras de barro 


de un Horizonte Arcaico en la Huasteca. — Garibi Davila, Los tiltimos Representantes de 
la Raza Othomi en Jalisco, 


Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie. 
IX. 1932/33. 
Schlaginhaufen Otto, Beobachtungen iiber die Handform bei Schweizern. 
Bulletin de la Société des Etudes Océaniennes. 45/V (Nr. 4). 
Ropiteau A., Notes sur l’ile Maupiti: — Ahnne E., Proverbes tahitiens. 
Bulletin of the School of Oriental Studies, London Institution. VII/1. 
Yoshitake S., Japanese Names for the Four Cardinal Points, — Waley Arthur, 


Kono Tabi: a little-known Japanese Religion. — Ivens W. G., A Grammar of the Lan- 
guage of Bugotu, Ysabel Island, Solomon Islands. 


Bureau of American Ethnology. 


Bull. 94: Harrington J. P., Tobacco among the Karuk Indians of California. — 99; 
Mooney J. and Olbrechts F.. M., The Swimmer Manuscript, Cherokee sacred Formulas 
and Medicinal Prescriptions. — 102: Densmore Frances, Menominee Music, — 104: 
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"IIS (1952): Maes J., Allume-ieu des Pygmées de PAtrique Equatoriale francaise, = 
esenbo Seater tot de studie dex voorpesciiedenia vat Noord OnahChngs _ 

|. (1933): Bureau d’Ethnographie, Bibliographie ethnographique du Congo belge et des 
_ Régions avoisinantes, 1931. — Cleene N. de, De oudheid der Pygmeeén- van Centraal- 
frika. — J Leics P,, pe og Ave ig a mae ES fe ek telefoon. — 
Heureux L., Le Soja. — J., Allume-feu de d fri 1atori 
francaise. — Molin'S., Notes sur les Boyella, gs aa au ae ‘aide 


- Djawa. XII/6. _ | | . 

-____ Dapperen_J. W. van, Volkskunde van Java I. — Goris R., O tussche 
_ Javaansche en Balische Feestkalender. : | . Scie manasa tae 
El Palacio. XXXIV/1—2. 

¥ _ Keech Roy A., The Saline Pueblo Strongholds. 

_Ethnologischer Anzeiger. [II/2. 


ae _, Sydow Eckart v., Zum Problem der sogenannten ,,KopifiiBer-Figuren“ aus Fran- 
zésisch-A quatorial-Afrika. — Fischer H. Th., Das Ethnologische Institut zu Utrecht. Ein 
. Institut ohne Museum und fast ohne Biicher, 


— 1 . M { 
Swanton J. R.A 


: Eurasia Septentrionalis Antiqua. VIII. 


_ Ayrapaéa A., Uber die Streitaxtkulturen in RuSland. — Richthofen B. von, Alt- 
steinzeitliche Funde in WeiBruBland und dem grofrussischen Nachbargebiet. — Tallgren 
A. M., Inner Asiatic and Siberian Rock Pictures, 


Folk-Lore. XLIII/4. ie 


MacCulloch J. A., Were Fairies an Earlier Race of Men? — Hull Eleanor, The 
Hawk of Achill, or the Legend of the Oldest Animals. 


Forschungen und Fortschritte. IX. 


4: Winkler Hans, Volkskundliche Forschungen in Oberagypten, — 5: Lindner Paul, 
Das Geheimnis um Soma, das Getrank der alten Inder und Perser. — 6: Wimmer Frd., 
Der erste Fund von HohlmaBen der Urgeschichte, — Rahm G., Blutgruppen von Rapa 
Nui, der Osterinsel. — Schénemann Frd., Neue Wege der amerikanischen Kultur- 
geschichte. — BergstraBer Gotthelf, Neue Quellen zum Korantext. — Fischer Eugen, 
Erbbiologischa Untersuchungen an der menschlichen Wirbelsdule. — 9: Hirschberg i 
Walter, Der gegenwirtige Stand der Pygméaen-Buschmannerfrage in Afrika. — Andrae 
Ernst Walter, Ausgrabungen in Vorderasien. — Martiny Giinther, Die astronomische 

- Orientation der altmesopotamischen Tempel. — 10: Doering Heinrich, Ergebnisse einer ve 
archdologischen Forschungsreise nach Peru (1931/32), — 12: Miiller Rolf, Die astro- 5 
nomische Bedeutung der Sonnenwarten im alten Peru. — Kees Hermann, Probleme der 
altigyptischen Provinzialverwaltung. 
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Hespéris, XIV/II. 


Laoust E., L’habitation chez les transhumants du Maroc Central: La maison. 


Human Biology. V/1. 
Wolfe A. B., The Fecundity and Fertility of Early Man. 


Journal Asiatique. 


CCXX/1: Bodding P. O., Les Santals. — Benveniste M. E, Les classes sociales 
dans la tradition avestique. — CCXX/2: Gabriel Ferrand, Le Wakwak est-il Japon? — 
Benveniste M. E., Le Mémorial de Zarer. 
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; Journal de la Société des Africanistes. . Mamie ee 4 
‘Slits Zeltner Fr, de, Les boites en cuir moulé du Soudan, — Menjaud H., Docu- — 


ae ah _ ‘ "3 A 
ge Zeitschri 


Cie" 


Spe: 


ments ethnographiques sur la Gourma, — Bruel G., Noms donnés par les popu! lations de .» 


équatoriale francaise. — Prouteaux M., Les épreuves par le poison chez les indigenes du 


- Bas-Cavally. — Trezenem E., Vocabulaire Inzabi, — Biellard G., Notes sur deux insti- 


tutions propres aux populations Peules d’entre Niger et Tchad, le soro et le gerewol. —_ 


' Probst-Biraben G. H., Les rites d’obtention de la pluie dans la province de Constantine. 
- _. Muraz G., Les chache-sexe du Centre-africain. — Griaule M., Mission Dakar-Djibouti, 
rapport général (mai 1931—mai 1932), — II/2: Kunitz M., Les rites occultes et la sor- — 


cellerie sur le Haut-Zambese. — Walker A., L’alphabet des idiomes gabonais. — Deren- 
dinger Colonel, Traduction d’un texte baghirmien. — Grandidier G. A Madagascar, 
anciennes croyances et coutumes. — Leger Ad., Contribution a Pétude de la langue 
bamiléké, — Griaule M., Mission Dakar-Djibouti, rapport général (juin 4 novembre 1932). 
— Lester P., Bibliographie africaniste. 


Journal of the African Society. XXXII/CXXVII, April 1933. 
Morison Theodore, The Wachaga of Kilimanjaro. : 


The Journal of American Folk-Lore. Vol. 45/178. 
Demetracopoulou D. and Cora du Bois, A Study of Wintu Mythology. 


The Journal of Polynesian Society. 41/4. 


Te Rangi Hiroa, Recording of Polynesian Texts and Proper Names. — Maude , 
H. C. and H. E., The Social Organization of Ranaba or Ocean Island. — Skinner H. D., 
Maori Amulets in Stone, Bone, and Shell, — Morey C. J., Wrecked on the Voyage to 
Lau. — Downes T. W., Additional Stone-Cut Artifacts from Waverley. — Andersen J. C., 
Maori Music with its Polynesian Background. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ire- 
land. LXII (1932), July to December. 


Seligman C. G., Anthropological Perspective and Psychological Theory. — Lothrop 
S. K., Aboriginal Navigation of the West Coast of South America. — Garrod D. A. E., 
A New Mesolithic Industry: The Natufian of Palestine. — Turville-Petre F., Excavations 
in the Mugharet-el-Kebarah. — Rickard T. A., The Nomenclature of Copper and its 
Alloys. — Evans-Pritchard E. E., The Zande Corporation of Witch Doctors. — Davies A., 
A Re-Survey of the Morphology of the Nose in Relation to Climate. — Liu, Chungshee 
Hsien, The. Dog-Ancestor Story of the Aboriginal Tribes of Southern China. — Wayland 
FE. J. and Burkitt M. C., The Magosian Culture of Uganda. 


Language. VIII/4. 
Lowman G. S., The Phonetics of Albanian. 


Man, XXXIII. 


20—47: Wayland E.J., Burkitt M. C. and Braunholz H. J., Archaeological Disco- 
veries ai Luzira. — Burchell J. P. T. and Reid Moir J., The Implementiferous Deposits 
of the Lower Thames Valley and of East Anglia. — Lord Raglan, Sigmund and Bu Zeid, 
— Myres J. L., The Proposed International Congress, Basel, 20.—22. April 1933. — 
48—62: Crawhall T, C., Iron Working in the Sudan. — Roth Kingsley, The Fire-Walk in 
Fiji. — Goodwin A. J. H., South African Raised Beaches. — 63—83: Cox Ian, Eskimo 
Remains on Akpatok Island, North-East Canada. — Aung Maung Htin, Some Inferior 
Burmese Spirits. — Clark Grahame, Mesolithic Sites on the Burtle Beds, near Bridgwater, 
Somerset. — 84—98: Myres J. L., International Congress. of Anthropological and Ethno- 
logical Sciences. Preliminary Conference at Basel, 20—22. April 1933. — Hornblower 
G. D., Early Dragon-Forms. — Jackson J, Wilfrid, Prehistoric Domestic Animals. — 
Cooper Edgar, The Influence of their Neighbours on the Bhutanese. 


Man in India, XI/4. 


__ Mazumdar B. C, The Kui or the Kondh People. — Mazumdar D. N., The Cycle 
of Life amongst the Korwas, — Bahuguna S. D., Religious Life amongst the Rawallttas. - 
— Marriage and Marital Life, amongst the Rawalttas. 7 


- V’Oubangui et du Chari a des planétes, 4 des étoiles et a des constellations. — Pales L, aS: 
; Peete recherches sur la tach pigmentaire congénitale (tache mongolique) en Afrique 
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Mitteilungsblatt der Gesellschaft fiir Vélkerkunde. Nr. 1, 1933. 


Lehmann F. Rudolf, Bemerkungen zur psychologischen Analyse primitiver Er- 
zahlungskunst. — Erkes Eduard, Die altchinesischen jeaeiioe uN — Damm 
Hans, Zur polynesischen Giirtelinvestitur. 


- The Moslem World. XXIII/2. 


Slosser Gaius J., Early North African Christianity. — Vrooman Lee, A Turkish 


Interpretation of World History. — Harris George K., Spiritual Results in China. — 


- Schanzlin G. H., The Religion of the Moghuls. — Nazifoff Natanail, The Bulgarian 


Koran. 


Nederlandsch Indié. 


April 1933: Kooper W. J. C., The Bamboo in Javanese Life. — Dapperen J. W. 
van, Tegalsche Edelsmeden. — Wirz Paul, Am See von Sentani (Hollaindisch Neuguinea). 
— May 1933: Sleen W. G. N. van der, Antiquités mégalithiques dans le Sud de Sumatra. 


" New Mexico Historical Review. VIII/1. 


Amsden Charles, The Navaho Exile at Bosque Redondo. 


Oceania. III. 


1: Firth Raymond, Anthropology in Australia. — Hogbin H. Ian, Polynesian 
Ceremonial Gift Exchanges, — Towle C. C, Oval Arrangement of Stones, Endrick 
Mountain. — Piddington Ralph, Karadjeri Initiation. — Australian and New Zealand 
Association for the Advancement of Science. — Elkin A. P., The Social Life and Intelli- 
gence of the Australian Aborigine. — 2: Elkin A. P., The Secret Life of the Australian 
Aborigins. — Williams F, E., Trading Voyages from the Gulfe of Papua, — Bell F. L. S,, 
A Functional Interpretation of Inheritance and Succession in Central Polynesia. — 
Murray Hubert, Depopulation in Papua. — Chinnery E. W. P., Census and Population. — 
Williams F. E., Depopulation and Administration. — Wi Repa T., Depopulation in 
New Zealand. 


Orientalia. II/1. 
Witzel Maurus, Die Uberlistung des ZG. — Is’haki S., Denominale Verbbildungen 
in den Tiirk-Sprachen. 


Orientalistische Literaturzeitung. XXXVI. 


1: Eheholf H., Heth. milit = ,,Honig“, — Hadank K., Haben die Jeziden Gottes- 
hiuser? — Thiersch H., Zum Heiligtum von Kassuba bei Byblos. — Meyerhof M., Zur 
Geschichte der Alchemie, — Fick R., Ursprung und Entwicklung der indischen Kaste, 
— 2: Meriggi P., Zur Lesung der ,,hethitischen“ Hieroglyphenschrift. — 4: Jager Fr., Die 
Bedeutung der ethnischen Bezeichnungen ,,Yao“ und ,,Man“, 


Ostasiatische Zeitschrift. 

VIII/6: Heine-Geldern Robert, Uber Kris-Griffe und thre mythischen Grundlagen. — 
IX/1—2: Jager Fr., Der angebliche Steindruck des ,,Kéngtschi-t’u“ vom Jahre 1210, — 
Coomaraswamy Ananda K., Hindu Sculptures at Zayton. 
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a erat Wisttred. Schliemann’s ric sites in the Troad. 
_ funde aus Nord-Albanien. — Schuchhardt, Zur Vinetafrage. 
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eo Gharhoinedcr Jean, Deus grandes Fibules géométriques du Louvre. — GoeBler 


F) j TO vie, eerie 4 een a yoy, 2 aan 


x 
: 


: ‘eae Petits Bronzes figurés a représentations humaines de l’époque de découverts en thy *: 
«eae Wurtemberg, a een 4 Ae met Acute Pkg 
i Primitive Man. | . | Sa 
: at V/4 (1932): Schnepp Gerald J., The Concept of Mana. — Deihl Josef R., Kava and — 
Bem Kivabuinkine i Reagan Albert B., Navajo Sports. — VI/1 (1933): Cooper John M., 
ree - The Cree Witiko Psychosis. BY fa Gy : jet 
etsy Records of the South Australian Museum. IV/4. : Be 
x Ne Tindela Norman B., Notes on the Supposed Primitive Stone Implements from th 
he Tableland Regions of Central Australia. ; 
oa Revue anthropologique. XLIII/1—3. ete ae 
i Marin Louis, Etudes ethniques et classification des sciences. — Weisgerber H., 
bt Notes sur populations primitives de l’Alsace et leur industrie. — Saintyves P., Un exemple 


de persistance des anciens rites dans le culte des eaux Le lac Saint-Andéol, 


Bak; Revue de l'Institut de Sociologie. XII/4. 


a , R. P. Schebesta, Les Pygmées sont-ils des primitifs? Voyages chez les nains Bam- 
Boe. buti de VIturi, sorties 


es Revue de l’Université d’Ottawa. III. 


: _1: Perbal Albert, Les soucis du missioloque. — Morice Adrien, technologie pri- 
ty mitive. — 2: Champagne Emery, Mentalité du primitif noir et ses réactions. ; 


Sinica. VIII/2. 
Rousselle Erwin, Die typischen Bildwerke des buddhistischen Tempels in China. | 


oe 


Sociologus, IX/1. 

__ Chapin, Woodard, Rice, Wilson, Adler, A Symposium on the Observability of 
Social Phenomens with Respect to Statistical Analysis. — Bain Read, Die behavioristische 
Finstellung in der Soziologie. — Sorokin Pitirim, Studien zur Soziologie der Kunst, I. 


Solar 1931. 


Outes, La reorganizacién del Museo Antropolégico y Etnografico de la Facultad 


de Filosofia y Letras. — Agostini, Mi primera expedicién al interior de la cordillera 
patagonica _meridiona. — Aparicio, Un resto de industria amazénica en el] Parana in- 


ferior. — Greslebin, Los ,,morteritos“ de cerro Varela, — Métraux, Observaciones sobre 
psicologia de los indios Chiriguanos. — Imbelloni, Introduccion al estudio de las civiliza- 
ciones segtin el método histé6rico-cultural. — Frenguelli, Recipiente de piedra para juntar 
agua de Iluvia. — Greslebin, Dos vasos indigenas halliados en puerto Basilio, — Garaiio 
Acuarelas, inéditas de Vidal. — Aparacio, Acera de un silo subterraneo de tierra cocida. 
— Looser, Hacha insignia de Llaima. — Gandia, El misterio de los timulos del valle de 
Lerma y de Copiapé. — Ardissone, Cédmo se forma un pueblo, A propésito de la fundacién 
y desarrollo de Don Bosco, — Aparicio, Pipas de fumar de un paradero de rio Coronda. : 
— Monticelli, Inhumacién de parvulos en la Pampa central. — Furlong Cardiff, Datos 


Re 


Les navigations du Roi S 
_ Theologie und Glaube. XXV/2. 
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eee Janvier 1933: Hoffet J. H., Les Mois de la chaine annamitique entre Tourane et les 


1933: Guardia Roger Brunon, Beautés du Soudan. — Buron Edmond, 


—— “ ' 


Moock Wilhelm, Uber das Unterscheidungsfundament der Kulturen. 


Tropisch Nederland. V (1933), Nr. 18, 19, 20, 21, 22, 23. 
Nieuwenhuis A. W., Nederland’s roeping in Indie. 


University of California, Publications. 


_ Vol. 29/4: Kroeber A. L., The Patwin and their Neighbors. — Vol. 32/1: O’Neale 
L. M., Yurok — Karok Basket Weavers. 


Der Weltkreis, IIJ/3. — = 


Fischer H. Th., Der magische Charakter des Brautpreises. — Delhaes Claas, Von 
ip bas zu den Bakairi-Indianern. — Moebius Paul, Die Periodenanalogie in Prof. Adlers 
Ar sit »Pfeil und Bogen in Kult und Sage“. 


Wiener Prahistorische Zeitschrift. XX/1. 


Beninger E., Zur Neolithforschung in Niederésterreich. 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. XL/1—2. 


Reichelt H., Das Parsiwalnama. — Frauwallner E., Beitrige zur Apohalehre. — 
Sturm Josef, Zu den dumpfen Vokalen des Agyptischen. — Dmitrijew N. K., Einige krim- 
tatarische Lieder. 


Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde. XXXVIII/1—2. 


- Haberlandt A., Zur Systematik der Pflugforschung und Entwicklungsgeschichte des 
Pfluges. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. Neue Folge. Band XI 
(Bd. 86), 3/4. 


Walzer Richard, Klassische Altertumswissenschaft und Orientelistik. — Jirku Anton, 
Neue Forschungen in Syrien und Paldstina. — Steinbrucker Charlotte, Das Tell-Halaf- 
Museum, — Printz Wilhelm, Anglo-indisch cheroot ,,Zigarre“. 


Zeitschrift fiir Indologie und Iranistik. 1X/1. 


Zachariae Th., Zitate aus buddhistischen Sanskritwerken. — Wesendonk O. G. v.,, 
Zur Frage der Herkunft Zarathustras. — Walleser M. W., Zur Morphologie des Sanskrit. 
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"UNIVERSITY | OF - LONDON). 
FINSBURY CIRCUS, E. c. ee 


Ss 


The School is a recognized School of the University of 
London. Instruction is given. by modern methods in upwards of 
forty Oriental and African languages, including Arabic, Turkish, 
Persian, Hindostani, Marathi, Tamil, Telegu, Bengali, Chinese, 


Japanese, Swahili and Hausa. Courses are also held in the. 


history and religions of Asia and Africa. Apart from the regular 
classes in languages, arrangements may be made for special 
courses to suit the convenience of persons proceeding abroad 


_at short notice. 


LIBRARY. 


The Library of the School contains upwards of 68,000 books, 
5200 pamphlets and 490 MSS. It is open not only to students 
of the School but also to scholars and other persons interested 
in Oriental and African Studies. 


BULLETIN. 


The Bulletin of the. School of Oriental Studies, price 
6/- per part, is issued about twice a year and is published by 
the School. 

It contains contributions to the knowledge of Oriental and 
African Languages, Culture, History and Literature. Considerable 


space is devoted to reviews and notices of books on Oriental 


and African subjects. 

All papers, &c., for which publication is sought should 
be sent to the Editor at the School. 

Authors and publishers wishing to have books reviewed 
should send them to the Editor, to whom also applications for 


exchange of journals from learned societies or Editors of other 
periodicals may be made. 


All particulars may be Patsiaiaed from the Director, 
Sir E. Denison Ross, C. I. E., Ph. D. 
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Neuerscheinungen: — 
se ’ oT e 
Vanoverbergh Morice, A. Dictionary of Lepanto Igorot or Kankanay. As it is spoken 
_ at Bauco. (XII. Band/ der Linguistischen. ,Anthropos*-Bibliothek.) IV +508 pp. in 8° 
Médling 1933. Preis: Mk. 20.—. | , | 
Mullie Jos. The Structural Principles of the Chinese Language. Northern Pekingese Dialekt. 
Vol. I. (V. Band der Linguistischen »Anthropos*-Bibliothek.) XXXII + 566 pp. in 8°. 


1932 (Englische Ubersetzung der hollindischen Ausgabe.) Preis: brosch.’ Mk. 22.—: 
-geb. Mk. 24.—. : x > 


Neue Sonderdrucke aus »Anthropos“: 


BEYER HERMANN. Emendations of the ,Serpent Numbers“ of the Dresden Maya Codex. 8 SS, 
Ill. Mk.—.80, BROCKELMANN C, Gibt es einen hamitischen Sprachstamm? 22 SS. Mk. 1.60. 
BurKITT ROBERT. Two Stones in Guatemala. 18 SS. Ill. Mk. 2.— Crazzotara J. P. Beitrage 
zur Kenntnis der Religion und Zauberei bei den Schilluk. 46 SS. Mk. 3.60. GusINDE MARTIN. 
Zur Geschichte des Yamana-English Dictionary by TH. BRIDGES. 20 SS. Mk. 1.60. KoppERS 
WILHELM. Erland Nordenskiéld. 5 SS. Ill. Mk. —.40. KROEBER A. L. Yuki Myths. 35 SS. 
Mk. 2.40. LEBZELTER VIKTOR. Steinzeitliche Funde aus Ruanda und vom Ituri. 12 SS. Ill. 
Mk. 1.60. MEYER HEINRICH P. Wunekau, oder Sonnenverehrung in Neuguinea. 60 SS. Mk. 3.60. 
OETTEKING BRUNO. Morphologie und menschliches Altertum in Amerika. 5 SS. Mk. —.60. 
PANCRITIUS MARIE. Aus mutterrechtlicher Zeit. (Rotkappchen.) 36 SS. Mk. 2.40. PESSLER 


' WILHELM. Die geographische Methode in der Volkskunde. Ill. 36 SS. Mk. 1.80. SiQUEIRA T. 


N. Sin and Salvation in the Early Rig-Veda. 10 SS. Mk. 1.20. Wei®e Vater. Die Fischerei 
bei Utinta am Tanganyka. 42 SS. Ill. Mk. 3.60. 


Verlag der Internationalen Zeitschrift ,Anthropos“, 
St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


REIS S. G. Millin: 


Hottes Stietkinder 


Dieser auch literarisch wert- 


Wissen Sie, was ein -> Polder ist? 
Was Sie als erste Hilfe bei ->Pilzver- 


giftung zu unternehmen haben? 
\_ ->Polizeiaufsicht verhangt wer- 
Wann den kann? 
Was ->Photogrammetrie ist? 


Wie es mit dergiinstigenWirkung ,,ozon- 


reicher Luft” bestellt ist? (+ Ozon) volle Roman, der das Schicksal 

Ob derlod desPachtersKiindigungsgrund re 2 . = 5 
eines Pachtvertrages ist (> Pacht) von vier Generationen einer siid- 
Was man unter dem ->Panropa-Projekt versteht? afrikanischen Mischlingsfamilie 


Diese Fragen und zweihunderttausend andere aus allen zum Gegenstand hat, lapt die 
Gebieten beantwortet schnell, zuverldssig und sachlich 5 ungeheure Wucht der Probleme 


unbesonnener Rassemischungen 
DerGroBe Brockhaus # | miterleben und wird darum eben- 
HANDBUCH DES WISSENS IN ZWANZIG BANDEN | | SO den Ethnologen wie den An- 
: oe: ; | thropologen, den Erbforscher und 

Der verschwiegene Berater fir jedermann 


reeks eerie See Sak Volkerpsychologen wie den Mis- 
..» Ohne Brockhaus hatte ich nicht leben mdgen!” schrei ‘ . x : x. 

Herr Universitatsprofessor P. H. in B. Auch Ihnen wird es s1onar : beider christlichen Be- 
so gehen, wenn Sie das Werk erst einmal kennen. Das reich- kenntnisse interessieren. 


bebilderte anregende Probeheft erhalten Sie kostenlos und i 
unverbindlich in jeder Buchhandlung oder vom Verlag Preis: geb. Mk. 3.60; Ganz- 
F. A. BROCKHAUS - LEIPZIG | | einen Mk. 4.80. 


Der Unterzeichnete erbittet kostenlose und unyerbindliche Miinchen 1933. 
Zusendung des Heftes ,,.Der GroBe Brockhaus neu von A—Z" WilhelmstraBe O. 


ee 8! CC. H..Beck’sche Verlags- 
scarier — as buchhandlung. 
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- Einige Bemerkungen zum 14, Band des »GroBen Brockhaus‘. 4 
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(702 Seiten; in Ganzleinen Mk. 23.40, bei Riickgabe eines alten Lexikons nach den fest- 


gesetzten Bedingungen Mk. 21.15.) 


Head 


Band bringt die Stichwérter zwischen OSU und POR, oder genauer ausgedriickt, zwischen 
Osuna (einer Bezirksstadt in Spanien) und Porzellenton, Ein jeder Brockhausband ist 
eine Welt im Kleinen, man kann sich, von der Fiille der fesselnden Stichwérter und Abbil- 


dungen verlockt, regelrecht darin verirren, so daB8 man sich erst nach stundenlangem Lesen — 


zu dem zuriickfindet, was man suchte, Dies ,,Schmdkern“ ist nett und unterhaltsam, 
‘anregend und belehrend, aber der vielgeplagte Mensch von heute wird nur in MuBe- 


‘stunden Zeit dafiir finden. Fiir den harten Arbeitstag hat der Brockhaus andere Aufgaben: ~ 


uns iiber alles das, was wir nicht wissen — und was wir doch aus irgendeinem Grund 
‘wissen miissen — sachlich und gewissenhaft zu unterrichten. Ja noch mehr: er soll nicht 
nur das Wissen der Welt in jedem Augenblick fiir uns bereithalten, er soll unser Leben 
mit diesem Wissen durchdringen und uns zeigen, wie wir es nutzbringend verwenden 
kénnen. Er soll die stets gegenwartige Mahnung sein, iiber nichts ein Urteil zu fallen, 
eine Anschauung zu bilden, iiber das wir nicht genau Bescheid wissen. Der vor uns 
liegende 14, Band kann uns einige gute Beispiele dafiir geben, wie im ,,GroBen Brockhaus“ 
Wissen und Lebenspraxis einander durchdringen und erganzen. Schlagen wir einmal 
wahllos ein Stichwort auf: Patent. Im Jahre 1930 — so jesen wir — wurden in Deutsch- 
land 26.737 Patente erteilt. Die bei uns fiir ein Patent zu erlegende Gebiihr betragt fiir 
die ersten vier Jahre 30 Mk. jahrlich, sie steigt dann im Laufe der Jahre bis auf 1200 Mk. 
Die fiir die schutzfahigen 18 Jahre einschlieBlich der Anmeldegebiihr zu entrichtende 
Summe betragt 7120 Mk. Auch wie es mit der Patenterteilung in den fremden Staaten 
steht, finden wir in einer iibersichthichen Aufstellung. — Wird das Pferd vom Motor ganz 
verdrangt werden? Brockhaus antwortet mit Nein: ,,Bisher hat das Pferd dem Motor 
keineswegs weichen miissen; die meisten Arbeiten in der europdischen Landwirtschaft 
werden durch das Pferd besser und billiger ausgefiihrt als mit dem Motor.“ Wir k6nnen 
(1931) noch immer etwa 314 Millionen Pferde in Deutschland zahlen. — Da fallt unser 
Blick auf ein Wort, das gerade heute zum Schreck fiir viele geworden ist: Pfaindung, Man 
mu dariiber Bescheid wissen: Seit der Notverordnung vom 14. Juni 1932 sind vom 
Arbeitslohn monatlich 165 Mk. beschlagnahmefrei sowie der dritte Teil des Mehrbetrages, 
soweit der Lohn 500 Mk. monatlich nicht iibersteigt. — Oder ein paar andere Beispiele: 
Das mittlere Datum fiir das_ Aufbliihen der Obstbdume ist fiir die Rheinische Tiefebene 
der 22, bis 28. April, fiir den Oberharz der 20. bis 26. Mai (Textkarte: Phanologie). — 
Die letzte Pferdebahn in Deutschland fuhr im Jahre 1925 in Werder bei Potsdam, — Im 
Deutschen Reich kommen reichlich 2000 Pilzarten vor. (Die 45 wichtigsten davon finden 
.Wir in naturgetreuen Farben dargestellt.) — Der erste Ozeanflug von Amerika . nach 
Europa war nicht der Lindberghs, sondern bereits im Mai 1919 flog Read von New York 
nach Plymouth. — Diese wenigen Beispiele aus dem neuen Band mdgen zeigen, wie hier 
wissenschaitliche Belehrung und praktische Lebensweisheit Hand in Hand gehen. Und 
zum Text fehlt nie das Bild, lebendig, das Wesentliche erlassend, Vermittler hédchster 
Anschaulichkeit: Schaubilder — wirtschaftlicher Vorgange (Pendelwanderungen, Aufen- 
handel Polens, Papierindustrie); Notenbeispiele (Phantasie, Phrase, Polymetrie, Polondse); 
bunte Stadtpline mit genauen StraBenverzeichnissen (Paris); Bilder aus der Tier- a 
one (Palmen, Papageien, Pierde, Pflanzengeographie, Perlen); aus Industrie und 

pierherstellung, Photographie, Porzellanherstellung). Man mu8 den Band 


schon selbst in die Hand nehmen, um sich ein richtiges Bild iiber die erschdpfende Fiille _ 


des Gebotenen zu machen, 


3 Der praktische Wert des: ,GroBen Brockhaus“ fiir den Besitzer wachst mit jedem 
Band; schon sind wir mit musterhafter Piinktlichkeit beim vierzehnten angelangt. In 
absehbarer Zeit werden wir das Werk. von A—Z vor uns haben. Der soeben erschienene ~ 


‘ 


—-- 


Je lag Asia Major Gr m.b. i, Leipzig Sih, 
; Hisbieenate 6. 


" SANANG § SECEN. ae han sai da stints Die Racin vor 7 
Secen Sagang’s mongolischer Geschichte, nach einem im Pekinger Palast ge- 
fundenen Holzdruck in Umschreibung herausgegeben von ERICH HAENISCH. 1933. 
80. IV, 124 Seiten. Preis: Mk, 12.—. 

Diese Textausgabe fuBt auf einer vor etwa sechs Jahren im Peitager Palast auf- 
gefundenen Druckausgabe einer andschuiibersetzung des Textes, welche nur 


i= Mi in diesem einen Exemplar bekannt und wohl ein Unikum ist. Es ist ein Holz- 
= druck von 310 Blatt zu 8 Zeilen. Die Einteilung dieses Textes ist die gleiche wie 
die unter der Regierung Kienlung erschienene chinesische Fassung, viz: des 


Meng-ku yiian-liu: acht Kapitel gegen zehn in SCHMIDT’s mongolischer Ausgabe. 
Der Mandschutext erwies sich im ganzen als duferst korrekt, klar und leicht 
lesbar, weshalb Professor HAENISCH sich zu seiner Herausgabe in Umschreibung 
»system Gabelentz* entschlossen hat. 

Unsere Ausgabe enthalt ein ausfithrliches Vorwort, in welchem der Herausgeber 
sich u. a. mit drei wichtigen Fragen beschaftigt: a) Zum Abhdngigkeitsver- 
haltnis der Fassungen, 6) Zum Titel des Werkes, c) Zum Namen des Verfassers. 
Professor HAENISCH hat sich bei den Stellen des Textes, die einer Erklarung 
zu bediirfen schienen, an die chinesische und die beiden in seinem Besitze be- 
findlichen mongolischen Fassungen gewandt, und er glaubt, mit ihrer Hilfe eine 
brauchbare, gegentiber dem Originaldruck noch verbesserte Ausgabe geschaffen 
zu haben. 


Ver6ffentlichungen des Seminars fiir Sprache und Kultur Japans an 
der Hamburgischen Universitat. 


Nie KOKINSHU. Die altjapanische Jahreszeitenpoesie mit Erlauterungen von ALEX. 
CHANOCH. 1928. 80. 148 Seiten. Preis: Mk. 9.—. 

Nr. 3: SHOKU-NIHONGI. Die kaiserlichen Erlasse des Shoku-Nihongi in Text und 
Ubersetzung mit Erlauterungen von HERBERT ZACHERT. I. Einleitung und 
Semmyd 1—29. 1932. 89. Il, 128 Seiten. Preis: Mk. 10.—. 

Nr. 4: MANYOSHU. Die Langyedichte Yakamochi’s aus dem Manydshii in Text und 
Ubersetzung mit Erlauterungen von ED. EMMERICH FLORENZ. I. Einleitung und 
und Naga-uta Buch Ill, VII, XVII, XVIII. 1933. 80. 163 Seiten. Preis: Mk. 11.—. 


Veréffentlichungen des Geographischen Instituts der Albertus-Universitat 
zu Kénigsberg i. Pr. Neue Folge. Reihe Ethnographie. 


Nr. 2: MARKOWSKI, BR. Die materielle Kultur des Kabulgebietes. Mit 1 Karte und 
85 Abbildungen auf 36 Tafeln. 1932. 80. 164 Seiten. Preis: Orig.-Umschl. 
Mk. 17.—; Lwd. Mk. 20.—. 


Niemand kann an dem Buche vorbeigehen, der sich genau iiber Afghanistan 
orientieren will. Das gilt nicht nur fiir den Wissenschaftler, sondern auch fiir 
den Kaufmann und jeden Leser, welcher sich iiber die Verhiltnisse in dem bis- 
her geheimnisvollen Lande unterrichten will. Es zeigt die materiellen Bediiri- 
nisse des Volkes, die Waren, welche erzeugt und die, welche gebraucht werden. 
Der Teppichfachmann findet hier eine griindliche Teppichkunde der afghanischen 
Teppiche, die doch zum Hauptbestandteil der transkaspischen Teppiche gehoren. 
Jedem aber, der den unverfalschten Orient kennen lernen will, wird es eine 
willkommene Erganzung in der Liicke unserer Literatur sein. 


3. Frank, Carl: Die sogenannten hettitischen Hieroglyphenin- 
__ schriften. Ein neuer Beitrag zu ihrer Entzifferung. — 1923. 86S. — M 
4, Neisser, Walter: Zum Worterbuch des Reveda. Heft 1 (a- Rien 

ausana). — 1924. XII, 200 S. Mk 


1. Die altosmanischen anonymen Chroniken Tewarih-i al-i ‘otman ~ 
in Text und Ubersetzung herausgegeben von Friedrich Giese. 


= Teil 2. Ubersetzung. — 1925. 1708S. [Teil 1: Text-und Varianten- 

verzeichnis. Breslau 1922, im Selbstverlag Breslau XVI, Auen- 
strape 16.] MR, 12, — - 
= 


2. Hunain ibn Ishaq: Uber die syrischen und arabischen Galen- 
| Ubersetzungen. Zum erstenmal herausgegeben und iibersetzt 


ul von G. Bergstrdfer. — 1925. XV, 53, 48 S. Mk. 12.— 
3. Die Svetasvatara-Upanisad. Eine kritische Ausgabe mit einer 
Ubersetzung und einer Ubersicht tiber ihre Lehren von Richard at 
aN Hauschild. — 1927. XI, 98 S. Mk. 7.— 


4. Wiust, Walter: Stilgeschichte und Chronologie des Reveda. 


11 BAND 18 (4 Nummern), 1928—1930. 


1. Grundziige der nubischen Grammatik im christlichen Friihmittel- A 
alter (Altnubisch); Grammatik, Texte, Kommentar und Glossar. 


Herausgegeben von Ernst Zyhlarz. 1928. XVI, 192 S. Mk. 17.— 
2. Ruben, W.: Die Nyayasatra’s. Text, Ubersetzung, Erlduterung 
i und Glossar. 1928. XVIII, 269 S. Mk. 15.— 


3, Neisser, Walter: Zum Worterbuch des Rgveda, Heft 2. 


A. Nachtraége zum ersten Heft. 
= B. Die mit Guttural anlautenden Worter. — 1930. 95 S. Mk. 5.50 


4, Sethe, Kurt: Urgeschichte und dlteste Religion der Agypter. 


u 1930. XI, 196 S., 3 Karten. Mk. 16.— 
BAND 19, 1931/32. 
I. Meinhof, Carl: Die libyschen Inschriften. 1931. 46 S. Mk. 6.— 
i 2. Bergstrdfer, G.: Neue Materialien zu Hunain ibn Ishaq’s 
Galen-Bibliographie. Mk. 9.— 
ie 3. Spies, O.: Beitrdge zur arabischen Literaturgeschichte. Juri- 
Sten, Historiker, Traditionarier. Mk. 10.— 
Bestellungen auf Publikationen der D.M.G. fiihrt jede Buchhandlang aus, Mitglieder der D.M.G. 
Pa erhalten eine Preisermdfigung von 20%, jedoch nur bei direktem Bezug durch die Kommissions~ 


| | buchhandlung der D.M.G. (F.A.Brockhaus. Leipzig, Querstr.16, Postscheckkonto Leipzig 51472). 


= BAND 17 (4 Nummern), 1925—1928. “ ye z ay < 


— 1928. XVI, 172 S. Mk. 12.— 


* 
ee 


Dawson R. Warren: The Frazer Lectures 1922—1032 (Robert Routil) ............ 
Anger Helmut: Die Deutschen in Sibirien (Reinhard Augustin) .................. 
Shirokogoroff S. M.: Ethnological and linguistical aspects of the Ural-Altaic hypo- 

PRR ree ire RUE Y Fe edie Nib a Giehoick SEEK Pee CSIC S eh ae ie 
Vath Alfons: Das Bild der Weltkirche (Jos. Jung-Diefenbach) 
mone ter st Cnet CSUSINOGY = dng deem verb ake oh nk Weis oe Penk 
Nioradze Georg: Begrabnis und Totenkultus bei den Chewssuren (Dam. Kreichgauer) 
Standhafter Bar, Hauptling: Mein Volk, die Sioux (Dam. Kreichgaver) ............ 


Jensen Ad. E.: Die staatliche Organisation und die historischen Uberlieferungen der 
Barotse am oberen Zambesi (Walter Hirschberg) 


Johnson Martin: Congorilla (P. Schebesta) ............ce.cececcssecceucuseveucs 
Kramer Augustin: Truk (Christoph Fiirer-Haimendorf) ...........0...cc.eceevees 
Hambruch Paul: Ponape I. (Christoph Fiirer-Haimendorf) .................0000005 
Forde C. Daryll: Ethnography of the Yuma Indians (Martin Gusinde) ............ 
Frazer James George: Mensch, Gott umd Unsterblichkeit (L. Walk) ................ 
Sahagun Bernardino de: A History of Ancient Mexico (Georg Héltker) .......... 
Hauswirth Frieda: Purdah: The Status of Indian Women (Hermann Niggemeyer).... 
Schomerus Hilko Wiardo: Indien und das Christentum (B, Vroklage) ............ 


Man Edward Horace: On the Aboriginal Inhabitants of the Andaman Islands 
(CUPsION. t ULES AUCNOOP ac ccs Fh sa be mh sabe b Nee bate Seah ker ye 


Man Edward Horace: The Nicobar Islands and their People (Hermann Niggemeyer) 
Vatter Ernst: Ata Kiwan (Christoph Fiirer-Haimendorf) ..................... cae 
Parry N. E.: The Lakhers (Christoph Fiirer-Haimendorf) .............5.0.e..0005 
Enajarvi-Haavio Elsa: The game of Rich and Poor (Dam. Kreichgauer) .......... 


Amdt Paul, S. ¥.D.: Mythologie, Religion und Magie im Sikagebiet (dstl. Mittel- 
Mores 2 aps We TeIeh gS aNen re ren kee a irks eae Pee ie eee Lees 
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